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ProLoco

“Epifania v etiologia” es el titulo con el que resumo los temas de cinco
conferencias sobre la religiosidad griega antigua, dictadas en la Univer-
sidad del Norte, cuatro en la Cdtedra Europa v una (“Etiologia, epifa-
nia v sinecismo en los misterios griegos”) en el Cologuio Internacional
de Filosofia Griega, realizado en noviembre 21 de 2008. Estas, a su vez,
son producto del ejercicio pedagdgico en la asignatura de “Historia de
la civilizacién griega” durante mds de quince anos v se sustentan en
la siguiente hipétesis de trabajo: la religion griega v, en particular, los
cultos mistéricos se codifican en un mythos que sufre la permanente
inflexion politica del sinecismo dtico. Esta influencia intenta ocultar o
resolver las tensiones psicosociales originadas por la concentracién de
poder en el démos urbano a expensas del démos rural; en otras palabras,
frente a la dialéctica del binarismo excluvente, que era inevitable ante
la concentracién de poder en Atenas, la tirania, primero, v la demo-
cracia, después, introdujeron un elemento ternario (Dionisos) en los
cultos mistéricos, cuva base social (otkos) estaba en la periferia, en el
démos rural.
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Introduccion

que se supone hacen parte de una difusion desde el Cercano Oriente,
pasando por la cultura cicladica v asentandose en Creta, donde pudie-
ron adquirir un aspecto mas desarrollado mucho antes de ser invadida
por los aqueos’.

Para la historiografia griega —sobre todo para Tucidides® v los atido-
grafos— el complejo proceso que condujo a la unificacion del Atica
tiene un valor no solo fundacional sino estructural. En un anacronismo
célebre, Teseo unifica las tribus dispersas del Atica y funda la democra-
cia’. La poesia cpica le ha dado asi una razon al logos del historiador'”.
Este hecho mitico, traducido en historia por la informacion arqueologi-
ca, epigrafica e historica, se denomina sinecismo atico. El espacio an-
cestral, mito-poiético del oikos, la “casa’, ahora expandido para cubrir
las demandas utilitarias de la polis como centro de poder.

Erirania

El objetivo final de los cultos mistéricos parece ser la experiencia de la
cpifania. El mythos se desplicga aqui en su caracter esencial: produce.
cn la contemplacion interna de la imagen hieratica. sagrada. un “plus” de
significado elusivo al campo de enunciacion propio del logos. Esa se-

Persson Nilsson, The Minoan-Mycenaean religion and its survival in Greek religion
(1950, pp. 1-7, 26 ff) ; Rodney Castleden. Minoans: Life in Bronze Age Crete (1992,
p. 123); Steven Diamant & Jeremy Rutter, “Hormned objects in Anatolia and the Near
Fast and possible connexions with the Minoan ‘Horns of Consecration™, Anatolian
Studies, 19 (1969, pp. 147-177).

' Esta imbricacién de la arqueclogia, la epigrafia y la mitografia en la comprensién
de las manifestaciones religiosas de la cultura minoica se aborda en una propuesta
hermenéutica en el primer ensavo. Sobre la religién creto-micénica y su influencia
en los misterios griegos, Cf. W. Brukert. Ancient mystery cults (1987, p- 8). Jane Harri-
son, Prolegomena to the study of Greek religion (1991, p. 479); B. C. Dietrich, “Some
light from the East on Cretan cult practice”, Historia: Zeitschrift fiir Alte Geschichte,
16 (4) (1967, pp. 355-413); B. C. Dietrich, “Evidence of Minoan religious Traditions
and Their Survival in the Mycenaean and Greek World”, Historia: Zeitschrift fiir Alte
Geschichte, 31 (1) (1952, Pp- 1-12).

8 Tucidides, 11, 15, 1-2.
* Tl](:i(!idﬁ‘i [bidem.

« Theseus is Athens” most prominent and ideologically important mythical king

[ ]». Jon Hesk, Deception and democracy in Classical Athens (2000, p. 276).



You have either reached a page that is unavailable for wviewing or reached your wiewing limit for this
book,



You have either reached a page that is unavailable for wviewing or reached your wiewing limit for this
book,



You have either reached a page that is unavailable for wviewing or reached your wiewing limit for this
book,



Introduccion

SINECISMO ATICO

El mythos nos dice que después de abatir al Minotauro, Teseo se di-
rig10 hacia Atenas. El logos de la historia consigna el dato temprano
de que al llegar a Atenas vy ocupar ¢l trono dejado por su padre Egco.
Teseo reune a las tribus del Atica, eliminando «los consejos (bouleu-
teria) v las magistraturas de las otras ciudades vy (unificando) a todo
el mundo en la ciudad actual. estableciendo un consejo v un prita-
neo unicos (... )»=". Asi funda un centro de poder del oikos ateniense
sobre los oikia periféricos v crea. de esta manera. la "democracia’.
Hasta ahora, la informacion epigrafica mas antigua proviene de una
lev de Solon.

Aunque la periodizacion del sinecismo en sentido amplio puede os-
cilar cubriendo temporalidades anacronicas. desde Mesopotamia,
pasando por la cultura minoica. hasta la Edad del Bronce tardia. las
fuentes existentes permiten ubicar el sinecismo ateniense entre los
siglos VIl v V a.C.

Al contextualizar la religiosidad v sus correlatos cultuales con la
emergencia v las necesidades del nuevo orden politico-social. surge
de inmediato la pregunta sobre las influencias v relaciones entre po-
litica v religion-'. De hecho, las narrativas del mythos, las fiestas v la
ordenacion de lo sagrado parecen sufrir los cambios y las exigencias
de las necesidades utilitarias de la democracia en ciernes.

Tras la unificacion. la atidografia registra un resto conflictivo. La ciu-
dad de Megara sc resiste a la articulacion del poder central v ejerce
soberania sobre Eleusis v la 1sla de Salamina. rivalizando militar vy
comercialmente con Atenas. El control ateniense del culto Eleusino
puede ser una manera de neutralizar la influencia megarense en el
imaginario de la periferia.

miembros de la Fscuela de Cambridge— v los seguidores del magisterio de |. Frazery
Durkheim; G.5. Kitk, La naturaleza de los mitos griegos, 1974 (2002, p. 263).

* Tucidides, 11, 15, 1-2.

it ) Til'l:g.' Piez, “De mythos a |}c}]iltia: sobre el {:rig-::n T|:|igjﬁr-;ﬁ de la I‘.I{Jil'l'i:.“.'-l", Huellas,
76-77 (2007, PP 49.56).



You have either reached a page that is unavailable for wviewing or reached your wiewing limit for this
book,



You have either reached a page that is unavailable for wviewing or reached your wiewing limit for this
book,



You have either reached a page that is unavailable for wviewing or reached your wiewing limit for this
book,



Introduccion

Entre las “epidemias’ o apariciones itinerantes de Dionisos, la mas
dramatica es su llegada a Tebas. Esta ciudad es pre-viticola, luego
no ha recibido plenamente los beneficios civilizatorios del cultivo
de la vid v la tecnologia del vino. El oikos citadino. desde su esfera
de poder mas alta, rechaza la presencia del nuevo dios y sus extraias
preseas. Pero Penteo. su rey, no puede evitar que las mujeres abando-
nen frenéticamente sus casas para dirigirse a los bosques. ni evitar el
castigo por su impicdad al apresar al propio dios.

La narrativa de Euripides lo muestra enloqueciendo. vistiendo ro-
pajes de ménade v. va en el Citeron, es descubierio por su madre
Agave, quien bajo el delirio maniaco lo confunde con un felino, lo
descuartiza con sus propios dientes v corta su cabeza como trofco.
Estos acontecimicentos tracn la ruina sobre la casa de Cadmo, v el
palacio de Penteo es destruido®,

Tebas se nos presenta ante las gramaticas de la alleridad como una
anti-polis*™. Sus dirigentes pierden la capacidad de mantener el orden
del oikos v la mujer debe tomar sobre si los miasmas sacrificiales
de las falencias del poder: debe sufrir los pathe, los dolores de la
agonia fratricida. heredada como una macula por las élites: Edipo
se enfrenta a Kreonte, Polinices a Eteokles. Creonte a su hijo He-
mon. La "autoctonia’, constructo de los lazos identitarios de la polis,
aparece manchada por la Aybris. la desmesura v los deliros de los
hombres. En cambio. en Atenas representa la igualdad democratica.
la “isonomia’, casi de la misma manera physiologica como la definio
Alcmeon de Crotona para la medicina del siglo V a.C.

Atenas. en esta gramatica. ¢s leida como paradigma de la polis. No
solo representa un colectivo de pensamiento. sino. sobre todo. un
nuevo estilo de pensamiento.

8 Bacantes, 585-597.

. w wa " i ' » " X
* Barbara {;[‘.Lﬂ:, Citizen Bacchea: women s ritual practice in Ancient Greece (2004).
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Introduccion

vestigaciones similares en diferentes lugares del mundo™, a proponer
la hipotesis del origen enteogénico de las epifanias, epopteias v de-
mas trances misticos.

Sobre la posibilidad de apelar a esta hipotesis en una etiologia de la
mania dionisiaca. esta ¢l recurso de la ctimologia v las fuentes pri-
marias, pues no se ha realizado ninguna experiencia de laboratorio en
particular, porque en la orgia menadica no se menciona una bebida
con ¢l contexto v las caracteristicas farmacologicas del ¢ycean. En
el capitulo 3 expongo in extenso una hipotesis etiologica sobre el
particular.

Nos dice Euripides. en las Bacantes, que Dionisos

«(...) Invento la bebida fluyente del racimo vy se la aporto a los huma-

nos. Esta calma el pesar de los mortales. apenas se sacian del zumo
de la vid. v les ofrece el sueno v el olvido de los males cotidianos.
iNo hay otra medicina para las penas!»*’.

Euripides presenta el vino como el anodino supremo. Pero. de acuer-
do con la gramatica utilizada en otros apartes, aqui encontramos tam-
bicn el binarismo v la tension dialéctica de significaciones contra-
puestas: si ¢l vino es un anodino, entonces tiene la condicion de un
pharmakon, pero el etimon entraia su contrario: también puede hacer
dafio. Por eso necesitaba la adicion de agua.

Este requisito se exigia de manera estricta en los simposios. Pero de
inmediato surge la pregunta: jpor qué csa precaucion tan extrema
sobre los efectos del vino? Intentamos responder a ese interrogante.,
empleando el recurso etiologico de la enteogenia. en el capitulo 3:
“Las razones del simposiarca™.

El sinecismo atico, que tiene origen en el mythos, pero que pasa a ser

Ed - ¥ 5 i B = “ ’
3 Gordon Wasson, S. Kramrisch & C. Ruck, La biisqueda de Perséfone. Los entedgenos
y los origenes de la religion (1996).

T Euripides, Bacantes, 279-284.
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MYTHOS Y POLITEIA EN LA
RELIGIOSIDAD GRIEGA ANTIGUA™

“La religion dionisiaca es la confesién de la democracia”

Bachofen®*

INTRODUCCION

Cuando el historiador Tucidides escribe que Teseo regresd al Atica
(después de dar muerte al Minotauro en su laberinto) v de inmediato
se (lio a la tarea de reunir las tribus dispersas en torno a una organiza-
cién centrada en Atenas,' estaba afirmando algo que va no pertenecia a
la palabra del poeta (mythos) si no a la logica del polités (democracia).

El mito de Teseo se funda en el misterio que rodea su acceso a una
dimension oscura del poder, que se localiza, metaférica, poéticamente,
en un laberinto cretense. Alli estaba simbolizado, como un enigma, el
poder mondrquico-despético del rey Minos bajo una concrecién bes-
tial, mitad hombre, mitad toro. La gran hazana de Teseo habia sido
posible, en gran parte, por un gesto de amor: Ariadna —una de las hijas
del déspota— le habia entregado al intruso Teseo un ovillo de hilo, con
el cual el héroe podria sortear los efectos desorientadores de la realidad
laberintica que simbolizaba el poder de Creta. Doble gesto de amor: de
Ariadna, por su generosidad, v de Teseo, por conhar, no solo en su pro-

* Este texto integra dos conferencias dictadas en La Universidad del Norte en el Co-
loquio de Filosofia Griega, noviembre 21 de 2008, y Cdtedra Furopa, marzo 16 de
2010.

°* Johann Bachoten, Mitologia arcaica y derecho materno (1985, p. 212).

' CI. Tucidides, 11, 15, 1-2. En los primeros fragmentos de la Constitucidn de los ate-
nienses, Aristételes cita a Herdclides, Epitome 2: «Teseo hizo un pregén y reconcilié
a estos |los atenienses| con equidad e igualdad». Aristételes, Constitucidn de los ate-
nienses. Pseudo-Aristételes. Econdmicos., trad. Manuela Garcia Valdez (1954, p. 49).
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Mythos y politeia en la religiosidad griega antigua

con la produccién de hidromiel v opio de adormidera, que son, tal vez,
los primeros anodinos v entedgenos de Occidente®,

En los tiempos histéricos, el culto mistérico mds importante v difun-
dido fue el de Deméter v su hija Perséfone. Su contexto ritual se halla
codificado como mito en el Himno Homérico a Deméter” v narra el
rapto de Perséfone por su tio Hades, su estadia en el mundo de los
muertos v su liberacidn parcial al ascender del Hades v encontrarse de
nuevo con su madre. La parte mistérica correspondia a un ritual priva-
do que se realizaba en los ‘telesteria’ o templos de Eleusis v Atenas. Fl
objetivo final de esta prictica, previa la ingestion de una bebida miste-
riosa llamada eycedn, era la reactualizacién, por el iniciado, del mito y
la contemplacién de las dos diosas. Este evento, conocido como ‘epi-
fania’, es la caracteristica taxondmica mds importante para diferenciar
las religiones mistéricas de las religiones estatales, que tenian caracter
ptiblico.

Desde una metodologia comparada, esta experiencia intima de lo
sagrado, es lo que la antropologia v la historia de las religiones han
denominado tecnologias del éxtasis", derivadas probablemente del
chamanismo.

El otro mito importante de la época cldsica es el de Dionisos. Narra
las aventuras v padecimientos de un dios fordneo que introduce la tec-
nologia del vino en una Grecia pre-viticola. Este mito también tiene
codificada una practica ritual mistérica v privada, pero, a diferencia del
culto eleusino, la ‘epifania’ no se produce en antros lustrales o templos,
sino en las montanas y zonas pantanosas durante la estacién invernal.
La presencia del dios es orgidstica v orienta el deseo de las mujeres ini-

% Cf. Karl Kerenyi, Dionisos..., Op. cit., pp. 40, 41; Kritikos, P. C., & S. P. Papadaki,
“The history of the poppy and opium and their expansion in antiquity in the Eastern
Mediterranean area”, Bulletin on Narcoties, 19 (3) (1967); M. D. Merlin, “Archaeolo-
gical evidence for the tradition of psychoactive plant use in the Old World”, Econamic
Botany, 57 (3) (2003, pp. 302-310); Michael Ventris and John Chadwick, Documents
in Mycenaean Greek (1974).

" Himnos Homéricos, trad., Alberto Bernabé Pajares (1975).

0 CE. Mircea Eliade, Chamanismo o las técnicas arcaicas del éxtasis (1978).

o e
(23)
L
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Mythos y politeia en la religiosidad griega antigua

efectos de accién v control politico— el démos del centro™ —la élite
de la democracia— con los démoi de la periferia?

El elemento vincular eficiente no podia ser solamente la ahirmacién
formal de una ‘isonomia’ a través del logos de la cosmologia-filosofia,
sino la capacidad misteriosa de decir del mythos. En otras palabras, la
politica de la democracia necesitaba aportar discursivamente elemen-
tos etioldgicos al interior de las practicas mistéricas del démos'.

‘* puede ser parte explicativa e interpretativa
importante en la escritura del mythos de las religiones mistéricas que
lorecieron —v coincidieron—, principalmente, con la democracia

Asi, el sinecismo dtico

ateniense.

"«[...] los eupitridas monopolizan el Estado. Sin embargo, el concepto de polis ha te-
nido diferentes interpretaciones, algunas realmente problemadticas, como la de ciudad-
estado, construido a partir de la nocién romana de civitas, y aplicada también a con-
textos muy diferentes al de la sociedad griega antigna. Cf. M.H. Monsen, “Kome...".
In Mogens Hermann Hansen, Studies in Ancient Greek Polis (1995, p. 45). En una
publicacién posterior del proyecto Copenhagen Polis Centre, Monsen es mds enfitico
sobre la madecuada reconstruccion heuristica del concepto polis como “ciudad-es-
tado™ “The concept o polis, however, is an ancient concept and reflects the ancient
Greeks’” understanding of their own political and social order, whereas the concepto
f city-state es a modern heuristica concept invented by historians to describe not only
the Hellenic pn::]era but also a number of other city-states cultures rahging from the
Mixtec city-states in Mexico to the Malay city-states in Indonesia and from Viking
city-states in Ireland to the Swalli city-states in Kenia and Tanzania,” M.H. Monsen,
“Introduction” in An inventory of archaic and classical Poleis (2004, p. 3), concentran-
do en sus manos los cargos politicos y militares [...]», |.F. Vernant, Mito y sociedad. ..,
Op. cit., p. 8.
"* Dietrich ha insistido mucho en que “religion and politics were one in the city, a
fact which came to serve the tyrants well in the seventh and sixth centuries when
they sougth popular support for their position”. Bernard Clive Dietrich, The origins of
Greek religion(1974, p. 270). También puede verse: M.1. Finley, Democracy Ancient
and Modern (1.996, p. 115). Sobre las relaciones e interferencias entre religiosidad y
politica, puede verse también: Martin Nilsson, Greek popular religion (1940, pp. 67,
56,97, 103,108).
5 Sobre el tema del sinecismo dtico, aparte de las fur.,ntﬁb- ya citadas, puede verse:
Miriam Valdez, “El proceso de sinecismo del Atica...”, Op. cit., pp. 127-197. Para una
revision reciente, muy exhaustiva del concepto y de'acrlpcitfm del sinecismo en fuentes
antiguas, Cf. M.H. Hansen, “The emergency of poleis by Synoikismos” in Inventory. ..,
pp. 115-119. También se ha mencionado un “sinecismo religioso”, con algunas de las
caracteristicas del sinecismo “politico.” CK. Bernard Clive Dietrich, The origin of Greek

religion (2004, p. 269).
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Mythos y politeia en la religiosidad griega antigua

cela v lo interroga. Como consecuencia, por la voluntad del dios,
E‘nlﬂquELE, sale travestido de mujer v se dirige al monte Citerén, don-
de su madre, en pleno éxtasis dionisiaco, lo devora, confundiéndolo
con un felino. Euripides narra este drama de manera excelsa en las
Bacantes®.

En cambio, Atenas ha recibido al dios, que en un principio Herédoto
v los atidégrafos habian considerado una deidad nueva, pero ahora
sabemos, por las fuentes arqueolégicas v epigrificas, que era una
deidad arcaica, cuyo nombre aparece en tablillas creto-micénicas
del siglo Xva.C.%.

La polis ha recibido su regalo: la vid v la tecnologia para convertirla
en vino. La uva se ha ‘cocido’ con su propio fermento guardado en
cantaros bajo la tierra. Mientras que en Tebas proliferan la hiedra v
su fruto no cocido por la técnica civilizatoria. La lectura politica no
deja lugar a ambigiiedades sobre cudl es la polis que crea, conserva
v administra el poder en el Atica.

De otra parte, el culto de Orfeo refleja va los cambios politico-eco-
nomicos que se dieron bajo el derrumbe de la cultura cldsica”. La
politica le dicta ahora un estatuto nuevo al mythos, v la religion, a su
vez, realiza una profunda reforma de su teologia.

La construccién discursiva de un nuevo ethos urbano, desde las
ruinas de la alegria dionisiaca que ahora se percibe excesiva y peli-
orosa, decide subvugar definitivamente la mania vital de Dionisos,
haciéndolo aparecer textualmente bajo la advocacién de Orfeo, mas

* Véanse, sobre todo, los versos 1160-1170.

% di-wo-nu-so, tablilla PY Xa 1419.1 CF. Michael Ventris and John Chadwick, “Fviden-
ce for Greek dialect in the Mycenaean Archives”, The Journal of Hellenic Studies, 73
(1953, pp. 84-103); o en su forma reclasificada como PY Ea 102. Cf. E.L. Bennett, Jr,
“A selection L:-fP}]u:- Tablet Texts™; BCH, Suppl. XXV (1992, pp. 103-27}.

¥ Sebre la erisis de la religién y la filosofia en el ocaso de la época cldsica: Samuel
Angus, mystery religions and chrwhﬂmt_‘;f A study in the religious background of early
Lhnaimmh H';:]' 5 PP- 1()- |5] V }‘dmlaril III;'Irfll] El JTTi'.HIE.Ir{,iéT!LgU v el Oriente: el ‘s!éff} v
(510-403), (1997, p. 551).
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El Minotauro en su laberinto:
un ensayo de interpretacion

como lo menciona el mythos, con la sala v el trono de Minos —entre
otros— que fueron rescatados v restaurados con pasién y devocién por Sir
Arthur Evans en las postrimerias del siglo XIX v los albores del siglo XX.

Al controlar Creta la metalurgia del bronce —tomando el cobre de
Cyprus v el estano de Sicilia— v debido a su posicién estratégica —en-
tre las costas de Africa, Asia Menor, Grecia e Italia— la talasocracia,
alli constituida por el mitico rev Minos, dominaba toda la cuenca me-
diterranea’.

Fisa informacién se constituye también en fuente histérica para la mi-
tografia de la minotauromaquia. La muerte del monstruo v la conse-
cuente mutacién de poder con el derrocamiento de Minos por un prin-
cipe Ateniense se encuentran muy cerca de la transicién a la Fdad del
Hierro; es decir, de una nueva forma de dominacién politico-militar,
debida, entre otras causas, a las condiciones de dureza v contundencia
para la guerra de este metal.

. MyrHos

Pese a la gratuidad de sentido que el imaginario popular le concede a
la palabra mito, v a veces a su uso maniqueo (como algo malo/talso) por
escritores comprometidos con alguna ideologia religiosa, es de acepta-
cién generalizada el valor de los mitos en una plurisemia de interpreta-
ciones, desde distintas disciplinas como la Lingiiistica, la Antropologia,
la Psicologia, la Historia, etc. Por esa razdén, hov son insostenibles las
intc:rpr-::tm:imu.:s excesivamente denotativas Vv, €N consecuencia, silﬂpli-

" «la isla parece predestinada por la naturaleza para la dominacién helénica», dice
Aristételes, «en virtud de su situacién privilegiada [...] Por eso establecié Minos un
imperio maritimo, subyugé algunas de las islas, colonizd otras v inalmente invadié a
Sicilia, donde acabd su vida cerca de Camico”. Anstételes, Politeia, 127 1b.
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por la ciudad de Atenas, como parte de un oneroso v humillante tribu-
to al todopoderoso Minos'

Los hechos que determinaron este extrafio compromiso se originaron
por la muerte de Androgeo', hijo de Minos. El joven principe habia
acudido a la ciudad de Atenas para participar en las fiestas conocidas
como Panateneas™, pero habia muerto en confusas circunstancias
después de vencer en diferentes competiciones a los miembros de la
nobleza. Para no invadir e incendiar la ciudad, matando a sus habi-
tantes, Minos acepté el tributo®, consistente en siete doncellas vy siete

* En algunas versiones, el sacrilicio de las victimas atenienses se hacia cada nueve
afos; eso coincide con la renovacion del poder de Minos cada nueve anos en el altar
de Zeus, en una cueva cretense. Ya habia dicho Odiseo que «Minos conversaba con el
gran Zeus...». Homero, La Odisea, 19, pp. 1580-181; Platén, en Leyes, 624b, se rehere
a este mismo pasaje; puede verse también: |.P. Vernant, Mito y ifJEiHr_E mienta en la Gre-
cia antigua (1985, p. 340, nota 15) v Florence Bennett Anderson, “Cycles of Nine”,
The Classical Journal, 50 (3) (1954, p. 131). Para otros como E. ‘ruegfhn la ‘renova-
ciom’ se hacia cada ano y podria in'.lpli: ar el encuentro de Minos con el Minotauro:
« Every vear the Minos had to repair to the seat of the gm:l that is, to the habitat of the
Minotaur in the more totemistic or the cave of Zeus in the more anthropomorphic
version in order to render account of his government and to receive ordinances for the
future”. E. Vooegelin, Warld of Polis (2000, p. 124).

" El rey Egeo, padre de Teseo, tenia un hermano llamado Palante, v este, cineuenta
hijos (palintidas). Eso podria indicar la fragilidad del poder del rey ante las posibles
conspiraciones debidas a la codicia por llegar al trono de sus parientes cercanos. An-
drogeo pudo ser sospechoso de estimular o amparar estas maquinaciones, como podria
pensarlo, con razdén o ‘paranoicamente’, el rey. Una versidn afirma que los paldntidas
rechazaron la legitimidad de Teseo como principe y se alzaron en armas. Teseo los
habria matado a todos y destruido asi su clan. Cf. Pierre Grimal, Diccionario de mito-
logia griega y romana (1993, p. 400). Segiin Flutarco: «|. .. | Poco més tarde vinieron de
Creta, por tercera vez, los encargados de llevarse el tributo. En que, ciertamente, por
haber muerto, al parecer, Androgeo victima de engafio en el Atica, Minos ocasionaba
con la guerra grandﬂ-; dafos a las personas v la divinidad arruinaba el pais —pues so-
brevino una gran aridez y peste y desaparecieron los rios— y en que, dqdn que el dios,
si aplacaban a Minos v se reconciliaban, cesaria su colera y terminarian las desgracias,
envidndole heraldos v suplicindole, hicieron tratados con la condicién de mandar
durante nueve anos como tributo siete jovenes y ofras tantas doncellas, en eso estan
de acuerdo la mayor parte de escritores [...|». Plutarco, Vidas paralelas, “Teseo”, 15,
I. Las competiciones en que vencio Androgeo pudieron corresponder a las primeras
Panateneas. Cf. A. Pérez, trad., En Plutarco, Vidas paralelas, “Teseo™ (1985, nota 60,
p. 172).

* Cf. Apolodoro, 3, 15,7

*' Cf. Apolodoro, E.1.7 y Fausamab Descripcidn de Grecia, 1, 27, 10.
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Segiin recomendacion de Dédalo, este hilo permitia entrar al laberinto
v encontrar luego la salida, evitando asi el principal peligro de los labe-
rintos: la desorientacién. Para cumplir con este propdsito, Teseo deberia
anudar un extremo del hilo a la entrada del laberinto v a medida que
evolucionara hacia su interior, desenrollaria poco a poco el ovillo; una
vez terminada su empresa (encontrar v matar al Minotauro), podria
hallar el camino de regreso simplemente enrollando el hilo hasta llegar
al umbral de entrada-salida.

c. Minotauro

«;Cdmo serd mi redentor?, me pregunto. ;Serd un toro o un hombre? ;Serd tal vez
un toro con cara de hombre? ;() serd como yo? El sol de la mariana reverbera en la
espada de bronce. Ya no quedaba ni un vestigio de sangre.

— ;Lo creerds, Ariadna? — dijo Teseo— .

EI Minotauro apenas se defendid» .

Borges®

El Minotauro se encontraba en el centro del laberinto o, segiin otras
versiones, deambulaba por sus diferentes dmbitos especulares, desde
los cuales emitia en ocasiones escalofriantes bramidos, cuva vibracién
hacia temblar la sala del trono. Aunque no era visible debido a su con-
finamiento, la sociedad palaciega, primero, v la poblacién general, des-
pués, murmuraban acerca de la existencia de un terrible monstruo que
escondia Minos en las mismas entranas de su poder.

Al llegar la fecha fatidica del tributo humano ateniense®, Teseo encabe-
za la lista de los catorce jévenes (siete doncellas v siete jovenes nobles)
que se embarcan para Creta. Una vez en el umbral del laberinto, Teseo
anuda alli un extremo del ovillo de Ariadna e inicia su penetracién en el

““La casa de Asterion”. En Jorge Luis Borges, El Aleph (1982, p. 72). Asteridn o Asterio
es el padre adoptivo de Minos y sus dos hermanos, a quienes adopté después de haber
desposado a su madre Europa, quien habia sido seducida y embarazada por Zeus (para
acercarse a la joven, el dios se habia transtormado en un toro blanco). Pero también es
otro nombre del Minotauro. Cf. R. Graves, Op. cit., p. 363,

*En la mitografia aparecen diferentes fechas, desde la mds frecuente de un afo, hasta
la menos frecuente, de nueve afios; esta tltima parece mds verosimil, pues conctenda
ritualmente con la renovacion del poder divino de Minos cada nueve anos. Ver nota 15.
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recinto desconocido®. A pesar del temor que sentia, alentaba al grupo
de victimas para no desfallecer en el propésito de culminar su misién
con éxito. Después de un arduo y angustioso camino en medio de la
oscuridad, v un confuso olor penetrante a desechos, Teseo se encuentra,
de pronto, con los ojos de la bestia. Paralizado de terror, siente en su
rostro la respiracién profunda del Minotauro, pero cree leer en sus ojos
todo el dolor de su existencia monstruosa e intuve el mensaje silencioso
de la bestia pidiéndole la liberacion. De inmediato, toma una hoja de
bronce que habia ocultado al entrar v la introduce certeramente en el
corazon del monstruo™. Los bramidos de dolor hacen estremecer a Mi-
nos en su trono. Para regresar, Teseo enrolla el hilo de Ariadna, mien-
tras camina, hasta salir trinnfalmente del laberinto. Afuera se encuentra
una multitud que lo ovaciona v celebra el fin del reinado de Minos.

2. EL MYTHOS COMO ‘METAFORA’

El corpus literal del mito muestra claramente dos significantes: un
‘laberinto” v un ‘Minotauro’. A pesar de la importancia insoslavable
de otros signos (Teseo, Ariadna, toro blanco, Pasifae, Minos, Palacio,
etc.), ninguno de ellos aparece singular v esencialmente distinto de
sus homalogos; si Teseo es un principe-héroe, también lo es Ariadna
(princesa-heroina); si Minos es un rey, también lo es Egeo; el pala-
cio de Knossos, si bien es muy importante por todo lo que representa,
tampoco es intrinsecamente distinto del palacio que habita Egeo. En
cambio, el laberinto es un lugar tinico, sin comparacién con otros es-
pacios dentro del contexto de la narracién. E1 Minotauro estd fuera de
la homologia probable o el isomorfismo posible con otro ser o animal
que aparezca en este mythos. Debido a su especificidad v originalidad,

*Hawthorne, en su encantadora versidn infantil de los mitos, imagina a Ariadna con-
duciendo a Teseo de la mano por las evoluciones del laberinto. Cf. Nathaniel Hawthor-
ne, Tanglewoaod tales (2001, P 4()).

“Para Diel, se trata de una maza que le habia sustraido, después de matarlo, a uno
de los asaltantes del camino entre Trecén y Atenas. CE Paul Diel, El simbolismo en
los mitos griegos (1985, p. 184); W, Durand escoge la version segiin la cual Ariadna le
entregd a Teseo una espada mdgica. Cf. Will Durand, La vida de Grecia, trad., Luis
Tobio, 1. (1957, p. 51). Aparte de la espada, Teseo pudo haber recibido de Ariadna
(o de Anfitrite, en el palacio de Poseidén) una corona luminosa para orientarse en la

oscuridad del laberinto. Ct. P. Grimal, Op. cit., 508.

L
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estos dos signos pueden ser utilizados como dos categorias bdsicas para
un esquema metodolégico de interpretacién: una categoria de ‘espa-
cio’ (laberinto) v otra de ‘contenido’ (Minotauro).

Pero como se trata de una interpretacién, las categorias mencionadas
se leerdn como signos-metdforas anunciadoras-anticipadoras de dmbi-
tos v realidades escondidas o replegadas en los limites de significado
establecidos por las normas v los usos comunes del lenguaje en el tex-
to. Situado va dentro de la dimensién metaférica anunciada, defino y
describo esquemdticamente las categorias:

[. El 'laberinto’ es un espacio delimitador entre:

- lo *visible’, interpretado aqui como lo aparente, lo conocido v seguro

| l E
porque tiene unas ‘normas que | sredicen/controlan la realidad ‘ apa-
rente’, ‘normatizada’ v

- lo ‘invisible’, como algo escondido, no regulado por la apariencia,
con otras ‘normas’.

[I. EI ‘Minotauro” es el contenido de los espacios laberinticos de la
conciencia, el saber, el ser v el poder.

Para el desarrollo de la interpretacion seguiré el orden: denotacién,
connotacidn; es decir, para cada categoria se lee, describe o explica la
informacién relevante para el significado literal (denotacién) v luego
se interpreta la categoria homéloga en el plano metaftérico (connota-
c1on).

Es claro, de acuerdo con el principio metodoldgico va expuesto, que
la denotacién representa el mundo comnin establecido por las con-
venciones sociolingiiisticas, mientras que la connotacién sugiere una
dimensidn poética elusiva a los confinamientos fisico-referenciales de
las palabras, a la realidad invisible del laberinto.
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a. Laberinto

No se ha podido establecer de manera satisfactoria la etimologia, pero
existe acuerdo general en que la palabra labrys™ —si esta es su raiz —,
no es de origen griego. Se le traduce como ‘doble hacha’, debido a
la gran cantidad de estos objetos con doble filo que Sir Artur Evans™
encontrd en diferentes lugares del palacio de Knossos, exhibidos ahora
en el Museo de Heraclio. Podria ser, también, un emblema de la so-
berania cretence’’.

l) Denotacion. En Egipto se encuentran espacios funerarios de conh-
guracion laberintica, en particular la tumba de Amenhemet I11*%. Pero
aunque se podria pensar que en Knossos pudieron tener una funcién
equivalente, segiin la evidencia arqueoldgica no es muy probable esta

® hufpug, labrys, “doble hacha™. Cf. Sir Arthur Evans, Seripta Minoa. The written do-
cuments of Minoan Crele, with special reference to the archives of Knossos, I. The hiero-
glyphic and primitive linear classes (1909, p. 102). Para Eliade, la palabra se originaria
del asidnico labrallaura, con el signiicado de piedra, gruta. «El laberinto designaba,
por tanto, una cantera subterrinea tallada por la mano del hombre. En efecto, aun en
nuestros dias se llama ‘laberinto” a la caverna de Ampelusa, cerca de gortina». Eliade,
Historia de las creencias, Op. cit., p. 143,

*Para Evans es «el palacio de las dobles hachas», Scripta Minoa, p. 103; también,
las palabras introductorias de Fvans al libro-guia del palacio de Knossos escrito por su
discipulo .D.S Pendlebury, Op. cit., p. 7.

I Representaria la luna creciente y la luna menguante (poder creador y destructor de
la diosa-luna).

* Faradn de la dinastia XII, hijo de Sesostris I. Este poderoso monarca del Imperio
Medio hizo construir, cerca del lago Moeris, un complejo de palacios rodeados por
una muralla, que segiin Herddoto, II, 148, tenia mads de 3.500 habitaciones con in-
trincados pasadizos. Cf. también: Maneton, Historia de Egipto, trad., Cesar Vidal
(1998, p. 72). Puede verse también el papiro del escriba A'h-mosé (o Ahmes), eserito
en el ano 33, «in the fourth month of the inundation season under of king A-user-Re»
(1650}, en el cual se menciona al faradn Ne-ma'et-Re (Amenemhet I11), 1849-1801 a.C.

CE. Marcel Danesi, Puzzle Instinct: The meaning of puzzles in human life (2002, p. 4).
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derivacion®. Homero imaginaba un espacio en todo sentido contrario
al anterior. Se trataria de uno no laberintico, en el cual se desarrollaria
una danza, esta si laberintica; tal vez la imitacion de las evoluciones de
un ave mediterrinea representada por Ariadna en algtin lugar de pala-
cio, como parte de un ritual o festividad religiosa™. Para Fvans, cuva
mente conservaba todos los detalles de la arquitectura de palacio, con
sus miiltiples espacios en diferentes direcciones v niveles, la estructura
palaciega de Knossos era el laberinto. Otra explicacion plausible se
funda en una caracteristica de la orografia cretense, a saber, la existen-
cia de muchos procesos carsticos que convierten a la isla en un alam-
bicado conjunto de cavernas. Segiin esa observacién, se podria pensar

*Los L{Jmp]ﬁ'jm palaciales cretenses no se ajustan a la forma y motivacion funeraria
de los egipcios, v su relacidn seria mds bien analégica, debido al caricter intrincado
del palacio de Knossos, sobre todo. Las estructuras de Phaestos, Mallia, G ortyna, Aguia
Triada, etc., son mds lineales y sencillas. La imagen greco-cretense de un lahenn’m 5
s encentraido en dibujos del cuarto y del segundo milenio en Creta y Pilos. Para una
descripeion no erndita de estas dreas arqueolégicas puede verse: S.L. Platonos & N.
Marinatos, Creta, (19585, pp. 143-176). Curiocsamente, en la antipoda de Creta, en la
isla Makula, de las Nuevas Hébridas (Pacifico), se encuentra una leyenda homdloga
a la del laberinto cretense, cuya imagen se denomina nahal. Existe un interesante
ensayo que explicita el isomorfismo entre los dos mitos empleando la metodologia
estructuralista de Levi-Strauss. CE P. Conty, “The geometry of labyrinth”, Pardbola,
Op. cit., pp. 4-14. Para ver la aplicacion de este método a un mito (Edipo Rev): Levi-
Strauss, Antroplogia estructural (1968, pp. 193-197).

*CE Homero, lliada xviii. 590-593, R. Graves supone que el laberinto estaba dibujado
en un mosaico sobre el cual se realizaba la danza ritual y erdtica de la perdiz, o la dan-
7a de la gru]h (Ariadna, «la muy pura», realizarfa este baile en el palacio de Knossos
durante la primavera). Cf. R. Graves. Op. cit., pp. 394, 432. Cf. también: Kathryn J.
Cutzwiller, “Homer and Anadne,” The C lassical Journal, 73 (1) (1977, p. 32). Esta
danza podria tener su origen en un ritual cretense de “la Senora del Laberinto™. Cf.
L. R. Palmer, “The revelations of Pylos,” The South African Archaeological Bulletin,
11, i41) (1956, p. 24) v K. Kerenyi, En el laberinto (2006, p. 164). Para algunos, los
catorce jovenes constituian un coro en el cual los adolescentes cantaban mientras las
doncellas danzaban ante una estatua de Afrodita, en la isla sagrada de Delos, imitando
los movimientos de la grulla. Cf. Matthew Dillon, Girls & Women in Classical Greek
Religion (2001, p. 69). Plutarco, menciona una danza de Teseo en Delos. CF. Plutarco,

Op. cit., 21
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que los laberintos eran cuevas-cdrceles para prisioneros de guerra o
antros ceremoniales™

2) Connotacién (metdfora). Podriamos clasificar las zonas, los niveles
o las dimensiones metaféricas de interés fundamental en cuatro espa-
cios bdsicos.
a) Espacio psfc.r,lfrf[gfcr} (inconsciente)™

Eis un espacio escondido, oscuro v peligroso, debido a que guarda las
pulsiones, las imdgenes sustitutivas de deseos reprimidos. Concep-
tualmente se asimila a la topografia de la psyché propuesta por Freud,
tratdndose aqui de su estrato mds profundo v complejo. Aun para la
exploracién psicoanalitica mds aguda, la espacialidad del inconsciente
sigue cerrada al otro lado de los cédigos de la dimensién conscien-

* CE Mieke Prent, Cretan sanctuaries and cults: Continuity and change from late Mi-
noan IC to the archaic period (2006). Para el gran antropélogo ramano M. Eliade, los
laberintos existen desde el neolitico, como cementerios, v constituyen, en general, lo
que €] llama “antros prestigiosos’, tales como los eretenses: las grutas de Ammnisos (cerca
de Knossos), la gruta del monte Dicteo (cuna de Zeus), la del Ida, la de Skoteina, etc.
CE M. Eliade, Op. cit., p. 155. Para algunos autores, estos antros, como el de Skoteina,
serian centros ceremoniales de un culto a Dionisos, «cuyo significado original hacia
tiempo se habia perdido». Cf. Moses Finley, La Grecia primitiva: Edad del Bronce y
era arcdica (1983, pp. 53-53). El arquedlogo yugoeslavo Bogdan Brukner, en su en-
sayo “An archaeomythological reflection on the labyrinth™ (2000, p. 23), insiste en
el cardcter utilitario de los laberintos prehistéricos: «Our supposition reaches back
to Neolithic land-tilling civilization of the sixth and hfth millennia B.C., when the
utilitarian and abstract pattems of the labyrinth could have synchronously t:w-al.i!h?ed
in the Near Fast and Europe. Mesolithic {lmrecer.lmm] sandstone sculptures from Le-
penski Vir (along the Danube, [ron Gate region, Serbia, ca. 6000 b.C.) are carved with
winding lines, meander-like glyphs, and broken spirals that may represent a protolab-
yrinthine compesition In Neolithic and early Eneolithic sites of Pannonia, southeast
Europe (particularly in the Tisza and Vinca cultures ca. 5000-4500 b.C.), labyrinthine
patterns are frequently incised on ceramics and terracotta sculptures |...] the labyrinth
is connected with the mystery of regeneration, especially when occurs within the con-
text of megalithic tombs. Spirals and zigzag patterns are also in this category. The
labyrinthine maotihs, therefore, clearly older than the canonized architectural designs
that appear in Egypt, Crete, and Mesopotamia». Cf, también, Plutarco, Op. cit., 16.
Para una revision temitica general de los laberintos: Paolo Santarcangeli, El libro de
los laberintos (2002) Yy William Hen ry Matthews, Mazes and I.dh}'rm!hs: The:r His!nr}r
and Development (1922).

* Las enunciaciones de este apartado se complementan con las correspondientes al
nivel de metdfora: a) metifora de los contenidos del inconsciente. Cf. p. 52.
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de las instituciones académicas-cientificas™) estaria el ‘umbral’ episté-
mico que conduce, mediante un salto 0 una osada penetracién, a un
espacio de descubrimiento, inseguro, desconocido, atemorizante. Si
hemos de aceptar un relato suvo, Einstein pasé la adolescencia com-
pelido por la necesidad de cruzar la cesura laberintica, pero no lograba
escapar al espacio seguro v conocido de la geometria euclidiana ni a
las formalizaciones estables, seguras, absolutas, de la fisica newtoniana.

¢) Espacio extdtico (o de los senderos del éxtasis)

Camino peligroso en el que se pueden descubrir las potencialidades in-
ternas para el desarrollo o la realizacion humanos. Esta metifora es de
la mavor importancia en disciplinas como la etnologfa v la historia de las
religiones, tal v como han sido fundamentadas por el ilustre antropélogo
v filésofo Mircea Eliade®.

Si hayv una ‘espacialidad’ de la conciencia v de la inteligencia, se sigue
lo mismo de la experiencia extitica. ;Cudl es el lugar de las revela-
ciones, las epifanias, de las multiformes manifestaciones de lo sagra-
do? ;Es un espacio accesible a las llaves seculares que nos permiten
introducirnos en los espacios definidos de la cotidianidad v salir de
ellos con la comodidad v predictibilidad de la costumbre? jEs ese el
espacio en que la santa’ delira de gozo bajo el entusiasmo de la deidad
que la toma v la diluve en un olvido total de si misma?*' M. Eliade lo
denomina ‘espacio sagrado™. Es un sitio de iniciacién o peregrinaje
simbdlico. Allf reposan las esperanzas, todas las promesas y transac-
ciones escatolégicas de la mistica. Su existencia es ubicua en todas las
tradiciones, desde el subyugante v animista chamanismo de distintas

*Lo que Kuhn denominé ‘ciencia normal’. Cf. Kuhn, La estructura de las revoluciones
cientificas (1996, p. 33).

M. Eliade, Chamanismo v las técnicas arcaicas del extasis (1976). También, del mis-
mo autor: Historia de las creencias y de las ideas religiosas, Op. cit., p. 41,

* Una recopilacién erudita de las experiencias, visiones y éxtasis de las “santas’ (Ilde-
garda de Bingen, Santa Catalina de Siena, Bugitta de Suecia, ete.) puede verse en C.
Walker Bynum, “El cuerpo femenino en la prictica religiosa en la Baja Edad Media™,
En M. Feher, R. Naddaff & N. Tazi, eds., Fragmentos para una historia del cuerpo
humano. T1. (1990, p- 167 y 85).

#(Cf. M. Eliade, Lo sagrado v lo profanc (1994, p. 21).
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latitudes hasta las corrientes misticas de los tres grandes monotefsmos.
Tal vez el ‘altar’ —o sus equivalentes rituales— es una especie de me-
canismo simbélico sobre el cual opera el especialista, o el mistico, para
abrir el umbral de lo sagrado v penetrar en una realidad totalizante, de
fusion cdsmica o de vacio.

Se puede interpretar también como espacio grafico-simbélico en el que
se recrean los ritos de paso v las iniciaciones arcaicas. Desde el mundo
subterraneo en el que muere v es desmembrado el nedhto, hasta que es
reconstituido v emerge al nivel de la tierra purificado v renacido, segiin
la topogratia hierdtica del chamanismo. Hasta los infiernos de espanto y
tentacion que deben enfrentar los ‘iluminados’, hijos de dios o profetas
(como Buda, Jests v Mahoma).

Hay representaciones mecanico-descriptivas en los templos para que el
devoto comnin, carente de las excelencias divinas de sus héroes misti-
cos, realice un peregrinaje psiquico (a veces es solo ‘fisico’, de rodillas,
sobre un laberinto de mosaico en el espacio inmediato frente al altar
de algunas iglesias cristianas) o para realizar un ejercicio de introspec-
cién, dirigiendo la atencién a un punto-umbral a hin de penetrar en
otro espacio en el que las nociones referenciales de vo, mio, tuyo, mun-
do, etc., carecen de contenido ontoldgico v se contemplan solo como
una ilusién creada por las necesidades totalitarias de dominacion de la
cultura. A veces es solo un mandala convertido en altar sobre seda o
fino polvo de arena, sobre el cual el devoto escoge una de las miiltiples
formas de Buda para meditar u olvidar.

También puede ser la orientacion geométrica para las evoluciones de
una danza ritual (a veces solo como parte de un ‘protocolo’ religioso de
palacio en el que una Ariadna, hija del rey-sacerdote Minos, simbolizaria
con la danza los pasos del aspirante a la iniciacion de la religion estatal)™,

¥ En el culto mistérico a Deméter, en Eleusis, el epaptés (“el que ha visto”) es quien
ha entrado al Telesterion (el templo), y alli, después de beber el eycedn (una bebida
sagrada, entedgena), ha iniciado una peregrinacion psiquica al hades, alli ha sufrido los
horrores de la oscuridad v lo desconocido, pero si ha logrado llegar al iinal contempla-
rd a la diosa Deméter (epifania) en toda su luminosidad espiritual.

‘-
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Espacio del poder' (dimensién oculta de la dominacion)

Espacio peligroso que el poder oculta, lugares secretos del poder don-
de se esconden monstruosas realidades. Denotativamente, es un lugar
comuin que, aparte del espacio visible v accesible del poder, se en-
cuentra en recintos o zonas restringidas al pablico. Esa prohibicién o
limitacién alimenta fabulaciones en el ‘afuera’ de la dominacién, va
sea para magnificar fantasiosamente las mitologias que rodean discursi-
vamente al poderoso o para elaborar, de manera delirante, un estigma
que representa su negacion.

Como metifora, se refiere a esa dimensidn de olvido de lo sagrado
senalada por Diel®; alli reposa el recuerdo (de lo valioso v lo condena-
ble), las fuentes mnémicas del origen del poder; esta oculto u olvidado,
pero reaparece en los suenos, se insinia en el dolor de los stibditos que
le temen v le hacen intuir algo oscuro v tenebroso oculto en su propia
naturaleza, un dmbito de terror que pide muerte para continuar exis-
tiendo como un doblez infame del honor v la soberbia que se muestra
opulenta, brillante v lustral en los espacios visibles del protocolo v la
escenihcacion, de la magnificencia del poder. Desde su fondo oculto,
pero presentido, ese laberinto pide mds control, mds dominio sobre
los otros — potenciales émulos de su poder— agresores potenciales de
sus entranas codiciosas, insaciables. Es lugar temido por las victimas
—pero también por el victimario— donde se esconden monstruosas
realidades; el mismo espacio que guardaba (ritualmente) la tragedia
del rev Edipo

" Aqui, ‘poder’ lo interpreto como la capacidad y la fuerza necesaria para ejercer con-
trol individual o colectivo. Sobre todo, se adscribe al mito del Minotauro en su labe-
rinto,

¥ Esa condicién, denominada por Diel ‘trivialidad’, consiste en un estado o una caida
en la instintividad, la vulgaridad, los apetitos desmedidos, el abuso de poder, ete.: «La
trivialidad es, de la imaginacién exaltada, su explosion activas . Paul Diel, op. cit., p.
1200, Segiin el psicoanalista citado, existe trivialidad en la codicia de Minos, al olvidar
el sentido del regalo (toro blanco) que le concedié Poseidén; el olvido de Teseo (se
concentra en matar al Minotauro, ‘fuera’ de si mismo, olvida la dimension purificado-
ra de Ariadna y cae en la perversidad histérica de Fedra, su cufiada; olvida, sobre todo,
la existencia del monstruo dentro de si mismo), p. 154,

——
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b. Minotauro

1) Denotacién. La versién mds literal concibe al Minotauro como pro-
ducto de un adulterio, cometido por la reina Pasifae con un estratega de
Minos llamado Tauro*. Sus continuas campanas militares v su ambi-
cion de poder mantendrian al rey lejos de pa]acit} vde la reina, creando
de esta manera condiciones favorables para un adulterio real. Segin
otra interpretacidn, seria un toro vencido por leseo en una competen-
cia. Esta versién se apova en la evidencia pictérica de una ‘fiesta del
toro’, tal como se observa en una de las pinturas encontradas en Knos-
sos (ahora en el Museo de Heraclio). Una interpretacién mitogrifica
muy plausible convierte al Minotauro en un hijo divino, engendrado
por la hierogamia entre el sol (Toro-Minos) v la luna (Vaca-Pasifae).

Fste es un tipo de ritual de origen agricola, que sigue un patrén cons-
tante entre los reves-sacerdotes, desde Mesopotamia hasta Grecia®'.
De todas formas, en la literalidad de los nombres Minos v Tauro no
s¢ aprecia claramente la relacién nominativa con una criatura que se
describe miticamente como un ‘hombre-toro’; es decir, un ‘antropo-
tauro’. La explicacion de ‘Minotauro’ apelando a que las caracteristicas
de toro las tiene un hijo putativo de Minos es débil, pero cumple con
la tuncion de relacionar a Minos con los acontecimientos etioldgicos
que conducen a la gestaciéon del monstruo.

2) Connotacién. La transferencia metaférica del significante "“Minotau-
ro’ como ‘contenido’ laberintico se apropia de la duplicidad de sentido
que el mythos le imprime, de una parte como monstruo-escondido v de
otra como naturaleza humana-escindida (instintualidad/racionalidad),
pero simbdlicamente articulada como ser de mentalidad v organicidad
transpuesta: la cabeza de este cuerpo humano es de toro, el cuerpo de
este toro es humano (como indicador fehaciente de estas transposicio-
nes, el monstruo tiene una cola de toro). Aparte del valor semiolégico

** Para Pausanias, 3, 26, «Pasifae es un titulo de la Luna». Sobre el amorio con Tauro:
Plutarco, Op. cit., 19, 5.

Y En el culto a Deméter, por ejemplo, los reves de Eleusis inauguraban olicialmente
los ritos de los misterios menores. C. Eliade, Historia de las creencias, Op. cit., p. 311.
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de estos signos™, es claro que el significante ‘Minotauro’, lo mismo que
‘laberinto’, nos remite siempre, en cada nivel de metafora, a nosotros
IMISINOS.

a) Metdfora de los contenidos del inconsciente

Se rehere a todo lo que infunde temor (lo desconocido, la angustia ante
la muerte).

En la interpretacién freudiana, el contenido de los suenos muestra el
cardcter contradictorio de las imédgenes del inconsciente: el remanen-
te mnémico que queda en la conciencia después de la ‘elaboracion’
(deformacidn) onirica; suele tener una carga signilicativa antitética®,

También, en el mecanismo de la ‘proveccién’, la desaprobacidn, el
rencor o la indignacién por objetos, comportamientos o imédgenes de
los otros revelan de nuevo el cardcter ambivalente de la bestia: esta
tiene una dimensidon no bestal; de ignal manera, su opuesto entrana
un desdoblamiento, no aparente, bestial. En fin, en esta metdfora se re-
presentan las pulsiones, los ‘complejos’ (sobre todo, dentro del psicoa-
ndlisis cldsico), el contenido edipico con sus dos tuentes etioldgicas: el
odio parricida v el deseo incestuoso. No parece arriesgado afirmar que
el complejo de Edipo es la imagen paradigmatica de un Minotauro de
la conciencia.

Un enfoque interpretativo distinto, desde otra vertiente del psicoanili-
sis que cuestiona el cardcter manifiestamente patriarcal de la mitogra-
fia de Freud —centrada en la higura filica del Edipo—, propone, a su
vez, una orientacion matriarcal, uterina, fundada en las imdgenes v en
el simbolismo del mito del Minotauro v el laberinto. Adscribe a este

* Dentro de la categoria de este tipo de monstruo también se encuentran las eshinges,
los centauros y los sdtiros,

"I Freud, “Lecciones introductorias al psicoanilisis” (sobre todo, el capitulo XI:
La elaboracién onirica, p. 2225 y ss). En Obras completas, T11, trad., Luis Ballesteros
(1973). Puede verse también, en el mismo tomo: “Un recuerdo infantil de Leonardo
da Vinci”, p. 1597, Para Vernant, este tipo de antitesis constituye en el mythos una
«légica de lo ambiguo», en oposicién a una légica aristotélica de la identidad. CF. ..

Vernant, Entre mito y politica (2002, p. 36).
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espacio la morfologia del cuerpo de la madre v de sus érganos —sobre
todo el ttero— v al Minotauro, la imagen ‘condensada’ de ‘objetos
internos demonizados™, una especie de mitico ‘padre/bestia’ que debe
ser desafiado dentro de la ‘minotauromaquia’ del proceso analitico’'.
Aqui, Grotstein expone la idea polémica de sustituir en la conceptuali-
zacion v abordaje psicoanaliticos el mito de Edipo por la saga mitica de
Teseo/Ariadna™, el héroe-infante que valerosamente logra vencer los
horrores de los intensos deseos reprimidos, penetrando en el laberinto-
dtero hasta encontrar v destruir el Minotauro-incestoparricidio, para
emerger re-nacido, purificado en la catarsis del peregrinaje psiquico™.

' «fantasias inconscientes acerca del cuerpo de la madre e identilicaciones proyectivas
del mismo como pene paterno v bebés internos». James Grotstein, “Klein’s archaic
Oedipus complex and its possible relationship to the myth of the labyrinth: Notes on
the ongin of courage”, In Journal of Analytical Psychology, 42 (1997, p. 589).
Hbidem, p, 595.

* «The mythic labyrinth, consequently, may represent the matriarchal (Kleinian/Cre-
tan-Mycenean) counterpart to the patriarchal (Freudian/classical Greek) Oedipical
myth. The Minotaur may symbolically represent the archaic, internalized father phan-
tasmally constituted as part of a combined parent imago or also as phallic mother»,
Ibidem, p. 598.

*Ya en 1951 Fromm habia objetado la interpretacién freudiana del mito de Edipo,
argumentando que “Edipo rey” es solo una parte de una trilogia trigica que debe in-
cluir “Edipo en Colona y Antigona”, pues al hacerlo asi podria verse que se trata de
una lucha de poder padre-hijo: «el mito puede ser entendido no come un simbolo del
amor incestuoso entre madre e hijo, sino de la rebelién del hijo contra la autoridad
del padre en la familia patriarcal; que el matrimonio de Edipo v Yocasta no es mis que
un elemento secundario, uno de los simbolos de la victoria del hijo, que toma el lugar
del padre y con él todas sus prerrogativass. E. Fromm, El lenguaje olvidado (1972,
pp. 131-152). En otra interpretacidn —tal vez la mds furiosa y radical—, Deleuze y
Guattari adscriben el simbolismo edipico a la dimension de las psicosis (en particular
la esquizofrenia) en vez de referenciarlo en torno a las neurosis, como ha sido la for-
mula clisica; aparte de esta inversion interpretativa, se contextualiza la constelacidn
culposa del horror al incesto y el parricidio subsecuente dentro de una dindmica opre-
siva que se considera esencial a la forma de produccién capitalista, la cual, segiin esta
interpretacion, altera, invierte v crea dimensiones interpretativas “paralogisticas’, siendo
el complejo de Fdipo una «representacién capitalista represiva del deseo». CE Gilles
Deleuze & Félix Guattari, El anti-Edipo — Capitalismo y esquizofrenia— (1985, p. 60).
El psicoanalista Diel también cuestiona la interpretacidn freudiana clisica de este mito:
« [...] la construccion del complejo de Fdipo reposa sobre una falsa interpretacion del
mito [...]. Por penetrante que hava sido la conexién entre la neurosis y el mito de Edipo,
tnicamente la traduccion integral del mito puede permitir juzgar hasta qué punto se-
mejante aproximacién estd justificada (...) Edipo no mata a su padre por celos sexuales
[...] [su homicidio e incesto] son imputables al azar. La belleza trigica de esa fatalidad
seria inmediatamente arruinada por la introduceién de una motivacion». Diel, Op. cit.,
pp. 157-158.
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b) El contenido o el descubrimiento de la mente creadora

Aqui se trata de entes u objetos de conocimiento con una referencia
interna desconocida afuera (el mundo normalizado por las convencio-
nes). El saber, en tanto que institucién social, tiene unos objetos cono-
cidos, explicitos, al alcance de la mirada o de la mano del indagador.
Tiene unas jerarquias que regulan v establecen el estatuto de verdad
programitico de esos objetos. Aunque algunas veces su definicién no
es muy clara o su existencia es solo probabilistica, esos objetos estan
sancionados como ‘reales” v estan ahi disponibles para todas las com-
probaciones o ‘falsaciones’. Sin embargo, este saber, asi considerado,
seria un ‘corpus’ fijo, ordenado v seguro en los anaqueles v las bases
de datos de la Academia, o en los discursos magistrales, repetitivos, de
una docencia, incapaz de conducir a nuevas dreas de descubrimiento
e interés epistémico.

Pero esos objetos implican una realidad que su definicién v apariencia
manifiesta no logran dilucidar totalmente™. Estdn ahi como signifi-
cantes vdlidos v operativos en nuestra relacién con el ‘afuera’ que nos
contiene; sin embargo, nos perturba su precariedad ante los continuos
problemas que no pueden resolver, ante soluciones repetitivas que ter-
minan esclerosandose en la urdimbre de sus propias cosmovisiones.

Existe la necesidad de trasponer el umbral epistémico de cada disci-
plina, pero también el temor a sufrir la desorientacién laberintica. Las
revoluciones en el campo del saber dejan tras de s una historia cruenta
de osadfa, resistencia, terror {angustia de muerte), muerte v resurrec-
cién heroicas. El investigador-Teseo tiene ante si la ambivalencia del
héroe laberintico: de una parte, la esperanza v la alegria de la buisqueda
que le vincula a la vida, v de otra, el temor a la muerte o sus suceddneos
simbdlico-cognoscitivos. La historia de la ciencia revelaria esta expe-
dicién metaférica: un peregrinaje intelectual hacia otro espacio en el
cual pueda ubicar las iterativas preguntas sin respuesta, un encuentro

* Segin el hisico D). Bohm, esa realidad pertenece a un 'orden implicado' (para dife-
renciarlo de un 'orden explicado'). Cf. David Bohm, Wholeness & the Implicated Order
(1996). Puede verse, sobre todo, el capitulo 6: "Quantum theory as an indication of a
new order in ph}!a‘.ics". Part B: lmlﬂicarc and E:{p] icate order in phj,-'ﬁii:ﬂ] law, p. 140y ss,

)
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con ¢l recién descubierto sistema de referencia v la subsiguiente solu-
cidn-descubrimiento, pero, sobre todo, el regreso orientado por el hilo
del saber™; es decir, con la clave decodificadora del lenguaje oculto en
la referencia laberintica, al lenguaje conocido en el mundo comiin de
las disciplinas.

Einstein decodifica su experiencia poético-intelectual de ver el mun-
do, imaginandose a s mismo montado sobre un rayo de luz,*® en una
formula matemadtica comprensible para los fisicos. Durante mucho
tiempo, la Fisica se mantuvo en los limites seguros de la epistemologia
implicita en el sistema newtoniano de cuerpos grandes, visibles en un
espacio lineal que solo conocia los limites de velocidad experimenta-
dos por los jinetes. Por eso parecia evidente para la experiencia senso-
rial la separacion del tiempo v el espacio. Y si aun asi los resultados no
complacian a las férmulas del sistema de referencia oficial, siempre

** Cf. Pauline Rudd, “Malecular grace . In [:t]l‘fl}’ Slack, ed., Faith in science: Scien-
tists search for truth (2001). Este hilo de Aniadna sugiere el amorvocacién del inves-
tigador, que protege contra la desorientacién interna; estd implicito el compromiso
de mantener esa vocacion al salir triunfante del laberinto del saber. En la tradicién
mitica, el hilo-huso estd vineulado simbélicamente a la vida y al destino humano. Tres
hermanas, hijas de la Noche” (las Moiras o Parcas), representan su expresion sagrada:
Cloto (preside el nacimiento) hila (el hilo de la vida), Lachesis (su accién opera entre
el espacio comprendido por la vida v la muerte) enrolla el hilo v Atropos (preside sobre
la muerte) mantiene las tijeras v corta ¢l hilo (de la vida). Cf. D. Bausum, Threading
time: A cultural history of threadwork (2001, p. 35). Puede verse también: P. Grimal,
Op. cit., p. 364. Para las fuentes, ver entre otras: Odisea, 111, 269 y X1, 292; Teogonia,
217 y 904. Grimal toma el verso 904 de la Teogonfa para alirmar que las Moiras eran
hijas de Zeus y Themis: « [...] Esta parié [Themis| a las Parcas —Cloto, Laquesis y
Atropos— las cuales dan a los hombres los bienes de que estos disfrutan o los males
que padecen». Sin embargo, en el verso 217, Hesiodo dice que las Parcas son hijas de
la Noche: «[la Noche| engendrd a las Parcas [...] quienes dan a los mortales que van
naciendo la suerte o la desgracia [...]».

* Descubriendo un espacio curvo, no euclidiano, en el cual ubica la materia en movi-
miento. «Einstein hizo la sugerencia revolucionaria», dice Hawking, «que la gravedad
ne es una fuerza como las otras, sino que es una consecuencia de que el espacio-tiempo
no sea plano, como previamente se habia supuesto: el espacio-tempo estd curnvado, o
‘deformada’, por la distribucién de masa y energia en el presente». Stephen Hawking,
Historia del tiempa (1988, p. 51). Un comentario de esta parte, a partir de la correspon-
dencia de Finstein, puede verse en Jaime Parra R., Inspiracidn (Asuntos intimos sobre
creacidn y creadores) (1996, p. 24).
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quedaba la posibilidad de hacerle uno que otro retoque al resultado’™ o
apelar a una hipétesis ad hoc salvadora.

Desde ese ‘afuera’ newtoniano, conocido v seguro, Einstein penetra a su
contra-parte laberintica v alli descubre el Minotauro del espacio-tiem-
po™. Como es obvio, este ejemplo de la Fisica es paradigmatico de las
imdgenes de la fantasia creadora en todas las actividades del espiritu.

¢} El ser o el propio yo que aparece como parte del peregrinaje espiritual

[conos v palabras, férmulas rituales v un mythos que describe una cos-
mogonia con una deidad creadora-ejecutora v un alma humana-divina
que tiene la memoria del origen son denotativamente la ontologia de
presencias narrativas fijas en sus significantes revelados v eternos. Exis-
te otro mundo con otros seres cuya enunciacion grafica-escrita se toma
como epifenédmeno de una forma real-invisible. La fe hace innecesaria
su buisqueda o su encuentro, va esta prometido en las multiples inven-
ciones de la muerte. Existe entonces un mundo del espiritu, conocido
o aceptado por la fe, seguro v compartido a través de los significantes
culturales del mythos. Alguien ve un dios, al mirar hacia el espacio ce-
leste, v los otros ‘confirman’ esa vision mirando hacia el cielo también,
La dimensién escatoldgica es, de igual forma, un referente conocido,
regulado v seguro. ;Existe algo mds seguro v verdadero que la realidad
descrita por un texto sagrado? ;Qué tipo de dudas podria suscitar un
conocimiento ‘revelado’? Entonces, de acuerdo con la metodologia
propuesta, se trata aqui del espacio comiin, el ‘afuera’ denotativo con
el cual la endoculturacion nos ha familiarizado.

Pero, por la diacronia de la historia sabemos que algunos héroes no
solo dudaron de ese conocimiento comiin, sino que, enfrentando la
hostilidad v la angustia de la muerte, iniciaron un acceso entre los re-
manentes de metdfora del discurso acerca de lo sagrado, v se aventura-
ron en el espacio desconocido v laberintico de su propia interioridad.

* CL. Federico Di 'Irochio, Las mentiras de la ciencia (1993). De este interesante y
revelador libro puede verse, sobre todo, el capitulo primero: Newton v el “factor de
falsificacion”, pp. 29-38.

* Una verdadera ‘condensacién’ en sentido psicoanalitico,
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Se trata de una épica, es decir, un mythos, cuvo protagonista intentard
repetir los pasos del héroe™. O es una mistica™ que entrana la valentia
épica de buscar un lado misterioso, no abierto a los sentidos, de la
realidad®'. EI proceso tiene un patrén isomorfo en casi todas las tradi-
ciones mdgico-religiosas: se postula la creencia —o la hipétesis— de
tres niveles de realidad: (I) un nivel terrestre (lo que hemos llamado
aqui espacio externo o comuin), (II) un nivel subterrineo (lo que deno-
minamos espacio laberintico o invisible), al cual accede el peregrino
después de un ritual propiciatorio v la manipulacién de una cierta ‘tec-
nologia’ de lo sagrado o del éxtasis que produce profundos cambios de
la sensopercepcion.

Este efecto se consigue con la danza, el canto, un sonido determinado,
la contemplacién de una imagen, la repeticiéon mental de uno o varios
fonemas o, como es comnin en la selva, con la ingestion de un ented-
geno. Al producirse las respuestas neurohumorales correspondientes
(secrecion de neurotransmisores, “hormonas de la felicidad”, ete.), el
héroe penetra al espacio peligroso descrito por el mythos, contempla
al Minotauro en la forma de los seres benéhcos o maléficos, entabla
una lucha formidable con el monstruo™ v emerge al final victorioso
con un conocimiento producto de esa experiencia interior. Ahora estd
listo para penetrar a un tercer nivel (11I) celeste (otra forma de laberin-
to), donde se encuentra con las deidades tutelares y retorna purificado-
renacido-sabio.

* Aqui se trata del héroe como santo’ o ‘mistico’. CE. Joseph Campbell, EI héroe de las
mil caras (Psicoandlisis del mito) (1959, reimp. 1972, pp. 31 3-316).

“ Ct. William James, Las variedades de la experiencia religiosa. TIL. {1988, pp. 419-
72

61],a |'.-9L1hra ‘misticismo’ ¥ ‘mistica’ tienen la misma raiz grlega de ‘misterio’ v ‘mito’;
pu, my, de la cual proviene el verbo puw, myd, cerrar (sobre todo en relacién con
los Grganos de los sentidos: cerrar los ojos, oidos, boca, ete.); mito y mistica sugieren
etimoldgicamente algo que se conoce o se vive teniendo los umbrales de la sensoper-
cepeidn ‘cerrados’.

2 Combate que muchas veces conduce a la ‘muerte’ por ‘desmembracion’ total del
héroe, quien luego siente cémo sus partes se retinen de nuevo, tras lo cual asciende al
mundo conocido como un resucitado o renacido.
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d) Los hechos ocultos, mixtificaciones, represiones y atrocidades del poder

Aqui se interpreta ‘poder’ como un exceso que se muestra 1itil v desea-
ble mientras oculte aquello que lo hace peligroso: su parte de la onto-
logia de lo sagrado. En la legitimacién —secular o sagrada— del poder
hay un trasfondo arquetipico. Como tal poder solo puede perdurar en
tanto exista una entronizacién de fuerza divina (oculta) en el pode-
roso; en otras palabras, como gobernar, ejercer poder, implica haber
recibido una gracia divina (o una fuerza poco conuin o descomunal),
en esa circunstancia la condicion existencial del poderoso debe ser de
obediencia, humildad v gratitud ante la dimensién de lo sagrado®. Tie-
ne dominio v control sobre otros debido a que ha logrado, como héroe,
penetrar (en forma inicidtica, muchas veces cuando es rey-sacerdote,
como Minos) en la zona oscura de su ser v ha vencido al miedo, la so-
berbia (hybris) v la codicia; por eso la deidad lo escoge, porque es capaz
v su fuerza desmesurada (exceso) no entrania peligro para los débiles.

Pero, como en los otros casos, para el poderoso parece mas seguro per-
manecer ‘afuera’, aunque a veces el horror del laberinto lo imagina
con fascinacién; alli podria encontrar el medio de la depuracién o
purificacion del poder, pero esa posibilidad es vivenciada angustiosa
v paranoicamente por el ‘poderoso’ como una amenaza de su propia
destruccion®, Es el temor a la desorientacion, temor a perder las segu-
ridades v las dominaciones discursivas de una realidad construida por
las mediaciones de la razén. Temor a saber.

Se conhgura aqui una relacién muy conflictiva, mutuamente amena-
zadora, entre ‘poder’ v ‘saber’. Una expresion ejemplar vy trigica de este

“ Como arguetipo, lo sagrado no desaparece por su negacién discursiva o ideoldgica;
cuando lo niega, por lo general, el poder lo oculta tras una imagen o concepto secular:
el pueblo, el Estado, la ley, la ciencia, la civilizacién, etc. El ejemplo claro de olvido
de lo sagrado, reflejado en la motivacién de una ofrenda como reeuerdo del favor re-
cibido, es Minos. Ese estado de “olvido’ es el peligro de ‘trivialidad’ en el que pueden
caer el héroe o el rey. Cf. nota 45,

“ Este umbral liminal parecen asociarlo algunos con la ‘caverna’ que menciona Dante
en el canto Xl (lineas 12-13 de la Comedia), para llegar hasta Tinfamia di Creti’. CF.
Jeremy Tambling, “Monstrous tyranny, men of blood: Dante and ‘Inferno” XII". The

Modern Language Review, 98 (4) (2003, p. 883).
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conflicto puede ser el rey Edipo (de Séfocles). En la ignorancia de sus
grandes crimenes (habia matado, sin saberlo, a su propio padre v se
habia casado, sin saberlo, con su propia madre y engendrado hijos en

ella), era un rey ‘sabio’ v ‘bueno’, que habfa salvado a su pueblo de la
presencia ominosa de la eshinge®. Cuando el pueblo de Tebas le pide
avuda porque estd muriendo bajo el efecto de un mal terrible, v descu-
bre que eso se debe a una macula que ha desatado la ira de los dioses
porque el asesino de Lavo (anterior rev de Tebas asesinado por Edipo)
estd viviendo en la ciudad sin haber recibido castigo, este pobre rey,
‘sabio” v ‘bueno’, decide averiguar honestamente la verdad. Es decir,
se arriesga a buscar al ‘Minotauro’ en su ‘laberinto’. Sin embargo, su
encuentro heroico con el monstruo lo destruve: no soporta el horror
de ser un parricida v un incestuoso™, El saber habia destruido el honor

la felicidad del poder. Tal vez por eso, cuando desde el espacio de
afuera los dominados le piden al dominador que busque v destruva al
Minotauro, el poderoso a veces lo busca v a veces lo ‘destruve’, ‘afuera’.

“La Eshnge era un monstruo con cabeza de mujer, cuerpo de ledn, cola de serpiente
v alas de dguila, posada sobre el monte Ficio cerca de la ciudad de 'Tebas, que formu-
laba a los transetintes el siguiente enigma: « ;Qué ser, con solo una voz, tiene a veces
dos pies, a veces tres, a veces cuatro, y es mds débil cuantos mis pies tiene?s. Si no le
respondian satisfactoriamente los estrangulaba. Después de matar a Layo, su padre,
Fdipo, se acerca a la eslinge y resuelve el enigma. Ese ser es el hombre «porque se
arrastra a gatas cuando es nifio, se mantiene hrmemente en sus dos pies en la juventud,
v se apoya en un bastén en la vejez». R. Graves, Op. cit., TII, p. 9.

6 Aqui seguimos la version clisica de Sofocles. J'!.mlqm: va mencionamos lecturas no
ortodoxas de este mito — incluso desde la misma escuela psicoanalitica— en la nota
53, en este aparte estamos interpretando la relacion podersaber. Independiente de
cudl sea el saber (parricidio, incesto, lucha del hijo contra padre tirdnico, etc.), en esta
lectura ese saber genera angustia, conflicto v ambivalencia en el poder.
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Minotauro. Juan C. Rivero, Barranquilla, 2003, (Oleo sobre lienzo)
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DEMETER-PERSEFONE
Epifania v etiologia en los misterios de Eleusis

He ayunado, he bebido el cycean, he completado

mis tareas, he puesto los objetos en la cista...””

INTRODUCCION

Ein el ensavo anterior afirmaba que el mito del Minotauro v su laberin-
to era tal vez el mds popular, sugerente v productivo para la lectura v el
ensayo hermenéutico. Y me parece que se puede seguir manteniendo
esa hipédtesis. Pero el mito de Deméter v Perséfone ha sido mds impor-
tante, no tanto por su contenido narrativo v su difusién v permanencia
en el tiempo hasta bien avanzada la dominacién romana, sino porque
ese contenido era la expresion discursiva de un ocultamiento sagrado,
el cual se develaba a través de una prictica religiosa que adquirié una
amplitud panhelénica v que superé a otras, también ‘mistéricas’, en
su capacidad para despertar el interés v la hidelidad de sus adherentes.

Aunque no tan propicio para el alcance de la mirada interpretativa
como el otro mito mencionado (a pesar de que las categorias laberinti-
cas propuestas se pueden aplicar a la espacialidad v a la escatologia de
este mito), adquiere un gran valor histérico v pedagdgico si aplicamos
el método comparativo al esclarecimiento de los elementos constitu-
tivos de su ritual v, sobre todo, si a ese proceder aunamos los recursos
de la Arqueologia, la Historia v la Etnobotdnica. En otras palabras, la
mirada interpretatriva descubre en el culto mistérico de Deméter y
Perséfone unos elementos v patrones homdlogos en las practicas reli-
oiosas de distintas épocas v una hipétesis sobre su origen compatible
con los descubrimientos de la primatologia actual v la paleo antropolo-
gia, segiin la tradicion evolucionista.

*Publicado en: A Parte Ret. Revista de Filosofia, 55 (2007, PP- 1-17).
**Clemente de Alejandria, Protréptico, 11, 21.
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Los elementos en comiin se hallan codificados en el epos de la narra-
cién, tales como: 1) la creacion de un mythos que contiene los supues-
tos cosmogénicos v etiolgicos. 2) la presencia de un experto en las
tecnologias del éxtasis (hierofante), que administra el saber hieritico
contenido en el mito y en sus practicas. 3) un lugar sagrado para las
practicas mistéricas (telesterion). 4) un elemento con valor votivo-sacri-
ficial (lechon), v sobre todo, 5) un enteégeno, es decir, una sustancia
vegetal (cycedn) que al ser ingerida dentro del contexto ritual produce
modificaciones de la sensopercepcion, permitiendo asi la emergencia
del fendmeno de la epifania o visién divina.

Sobre ese iltimo elemento, la sustancia ritual denominada cycedn,
se ha propuesto desde la década del cincuenta del siglo anterior una
hipdtesis sobre ¢l origen de las creencias religiosas, segin la cual de-
rivarian evolutivamente del consumo de un grupo de sustancias muy
similares por su estructura molecular, ululﬂialnEutE distribuidas por el
planeta v usadas en las practicas chamanicas bien conocidas hov por la
mvestigacion etnohistorica, |Jiﬂquin1ica v etnobotianica. Se supone que
11 CONSUMOo, prnhal}IEmEnfE accidental, por los llaleml’rrﬂpidns pudo
dar origen o reforzar la creencia en entidades sobrenaturales v, a partir
de ese supuesto, comenzar a organizar una incipiente ideologia religio-
sa que legitimaria a los primeros jefes, tal como una vez lo propusiera
James Frazer.

En apovo de esta hipétesis, se podrian aducir los tltimos desarrollos de
la primatologia acerca del origen de la ‘intencionalidad” como factor
adaptativo de las primeras comunidades humanas, segtin mencionaré
en su momento. Esta hipdtesis naturalista central no excluve la men-
cion de otras, igualmente pertinentes v plausibles —entre ellas, la de
un parricidio primitivo v/o de una metdfora del padre—, provenientes
del psicoandlisis, v las ultimas hipotesis constructivistas v de género
postmodernas, sin descontar el interés académico que podrian suscitar
algunos supuestos cldsicos, como los de las escuelas ritualista v difusio-
nista, tan importantes en la primera mitad del siglo veinte.

o
(2)



Demeéter-Perséfone
Epifania y eticlogia en los misterios de Eleusis

I. Mythos

La fuente mas antigua de la narracion es el "Himno Homérico a
Deméter"!. Seguiré, por ello, en lo fundamental, su contenido, indi-
cando en las notas la apelacién a otras fuentes®,

a. El epos terrestre

La mitografia escoge para la primera escena un lugar cercano a la ciu-
dad de Eleusis®, por lo general un jardin, por donde transita Persétone
(hija de la diosa Deméter) junto a otras jévenes que comparten con
ella un dnimo efluente y festivo. Pero la hija de Deméter y Zeus (quien
es también su tio) se detiene frente a un “narciso’ gigante con enormes
e incontables pétalos. Atraida por su belleza, fragancia v singularidad,
hala de éste con la intencién de arrancarlo, pero la tierra se abre bajo
sits pies v emergen briosas veguas negras, arrastrando tras de si un lla-
mativo carruaje. Antes de que la joven Perséfone tenga tiempo de reac-
cionar, la mano de un jinete incorpdreo la arrastra hasta el misterioso
vehiculo, el cual, en un giro de los animales, se dirige al interior de la
abertura teldrica, cuvos bordes se aproximan rdpidamente, haciendo
desaparecer el carruaje en el interior de la tierra. La doncella solo al-
canza a proferir un grito llamando a su padre Zeus".

' Alberto Bernabé Pajares, trad., Himnos Homéricos (1975, pp. 63-83). Para la edicién
griega, con traduccion inglesa: Helene P. Foley, ed., The Homeric Hymn to Deméter:
Translation, commentary, and interpretive essays (1999) and Hugh G. Evelyn-White,
trans, The Homeric H_‘rm ns and Homerica H{”*’H-

* Cf. Homero, lliada X1V, 326; Odisea V, 125; Hesiodo, Teogonia, 453-454, 313 y 912;
Herddoto, Historias 11, 171; Séfocles, Antigona 1, 120f; Aristéfanes, Aves, 710; Las Nu-
bes, 328 y ss; Ranas, 456-459; Apolodoro, Biblioteca I, 1,5; Diodoro Siculo V, 2 y ss;
Ovidio: Metamorfosis V, 346, 414, 524; Fasti 1V, 447, 452, 488; Pausanias, Op. cil,, |,
14,2; 37.2; 38.5; 1, 35,4; VIII; Higinio, Fibula 146; Virgilio, Gedrgicas I, 39; Plinio,
Historia Natural 111, 6, 9.

* Pero el lugar varia segiin los intereses ideologico-administrativos: Enna (Sicilia), Co-
lona (entre Atenas v Eleusis), Hermione, cerca de Creta o de Pisa, Lerna o en Nisa.
CE R. Graves. Los mitos griegos, Op. cit., pp. 107-108. El HHD (Himno Homérico
a Deméter) menciona la llanura de Nisa (Versos 16-17). Segun Ker::p}fi, el vocablo
puede corresponder a un monte o llanura de Asia Menor, Etiopia o Africa. Cf. Karl
Kerenyi, Los dioses de los griegos (1999, p. 303).

* Como dice el Himno, solo escucharon el grito Hécate (hija de Perses), «la de brillan-
te tocados, v el Sol, «el ilustre hijo de Hiperions (versos 24-27).

e
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La segunda escena terrestre muestra a Deméter esperando a su hija,
quien no regresa. Movida por la preocupacién, sale a buscarla, pero
no la encuentra; indaga por el paradero de Perséfone ante los propios
dioses, pero nadie parece saber acerca de lo sucedido. Cambiado su
dnimo en desesperacion, adopta la forma de una mujer campesina de
avanzada edad v se lanza a los caminos durante nueve dias sin beber ni
comer, alumbrindose en las noches con una antorcha. Este periplo le
conduce, en una tercera escena, a la plaza central de Eleusis, donde
se encuentra con las hijas del rev Céleo v su esposa Metanira. Alli
le informan que en Palacio se necesita una nodriza para alimentar v
cuidar al recién nacido principe heredero Demofonte. La invitan a
desempenar esa funcion.

En un cuarto acto, la diosa se encuentra en palacio esperando a ser
recibida en la sala del trono. Mientras tanto, una esclava llamada Yam-
be (0 Baubo), usando un lenguaje desenvuelto e irreverente, le ofrece
vino a la diosa, de acuerdo con un protocolo de hospitalidad. Pero
Deméter rechaza el ofrecimiento v, en vez de vino, pide que le sirva
cycedn’ (sobre la historia v composicién de esta misteriosa bebida vol-
veremos mds adelante).

Quinto acto: Deméter se ha ocupado tan escrupulosamente de la
crianza del principito, frotindolo con ambrosia®, ddndole un afecto
maternal, que la criatura tiene un crecimiento y aspecto fisico fuera de
lo comun. Incluso, movida por el amor, la diosa habia decidido con-
vertira Demofonte en un inmortal. Para tal efecto, cada dia tomaba al
nifio de los pies v lo ponia sobre el fuego, para purificarlo.

En el sexto v dltimo acto, la reina Metanira, intrigada por el desarrollo
inusitado v la belleza de Demofonte, decide espiar a la diosa para ver
en qué consistian sus cuidados. Pero al observar el momento en que

" Aqui el traductor A. Bernabé aclara: «No tiene traduccion posible esta extrana bebida
que en Homero aparece como bebida para convidar a invitados, y que forma parte del
ritual de Eleusis (...)». HHD, p. 72, nota 60.

“ «Demeéter lo ungia de ambrosia, como si hubiese nacido de un dios. ..» Ihidem, versos

236-237.
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el nifio era sometido a la purificaciéon del fuego, temiendo por la vida
de su infante, irrumpe en la estancia dando gritos. Ante la interrupcién
del ritual, la diosa deja al nino al lado del fuego y mira con enfado a
la imprudente reina: sus palabras certeras le imputan a los humanos la
incapacidad para reconocer lo mds conveniente para sus vidas y, en con-
secuencia, su conducta imprudente, guiada por simples apariencias. Al
paso que flufa el discurso de la diosa, su cuerpo aumentaba de tamanio
v emanaba una luminosidad cegadora, que le hizo perder la conciencia
a la reina mientras el fenémeno luminoso desbordaba los muros de pa-
lacio v la diosa se perdia en lo alto, con todo su esplendor, no sin antes
ordenar que se le construvese un templo’ para recordar tan sublimes
momentos en palacio. Para cuando estuviera terminado, ella escogeria
a la persona encargada de celebrar el ritual v le ensenaria los misterios
relacionados con los oficios religiosos®,

Al abandonar el palacio de Eleusis, Deméter re-inicia la bisqueda de
su hija, pero esta vez se dirige a la diosa Hécate, quien le dice que
el dios Helios (Sol) tiene la informacién que ella esta buscando. En
efecto, ante los imperativos de Deméter, le cuenta lo sucedido. Hades
(hermano suvo v de Zeus, v quien gobernaba el reino homénimo de
los muertos) habia raptado a Perséfone v la habia convertido en su es-
posa, compartiendo asi su trono del mundo subterrdaneo.

b. El epos olimpico

Movida ahora por la indignacion, Deméter se dirige al Olimpo a exi-
girle al propio Zeus la liberacién inmediata de Perséfone. Ante la in-
diferencia del soberano, su hermana Deméter le incita a contemplar
la ampulosa piel de la superficie terrestre. Entonces, el dios olimpico
observa un paisaje desolador. Toda vegetacion v bestia v semilla huma-
na en los vientres estd muriendo v desapareciendo por falta de energia

" «Los ritos —dice la diosa— los fundaré vo misma, para que en lo sucesivo, cele-
bréndu]ms piadosamente, aplaquéis mi dnimos (versos 274-276).

"«(...) Y ella [Deméter] se puso en marcha y enseiié a los reves que dictan senten-
cias, a Tnpluluuu a Diocles, fustigador de corceles, al vigor de Eumolpo, v a Céleo,
caudillo de huestes, el ceremonial de los ritos y les revelé los hermosos misterios
(...)» (versos 473-477).
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En un segundo acto, Hermes" examina la dificil situacion legal de
Perséfone. Como férmula para que se cumpliera la voluntad de Zeus
v que, sin embargo, no alterara el equilibrio de la ley en el reino de los
muertos, propone un trato basado en la siguiente consideraciéon: como
Perséfone solo probd unas semillas del fruto prohibido'' v no el fruto
completo, su estadia en el Hades deberia ser proporcional a la canti-
dad de alimento ingerido. De esta manera, Perséfone permaneceria
una tercera parte del ano con su esposo en el mundo subterraneo v las
otras dos terceras partes arriba, en el mundo de los vivos, con su madre
Deméter. De acuerdo con esta férmula, Perséfone pudo volver al lado
de su madre sin quebrantar la lev. Y ante la alegria de su retorno, la
energia vital de la diosa comenzé a fluir de nuevo por los canales de
la naturaleza, multiplicindose en todas las formas de vida, floreciendo
en cada lugar, eclosionando en cada vientre, como expresion de amor
v encuentro.

Pero pasado el lapso de rigor establecido, Perséfone deberia regresar al
Hades v permanecer alli la tercera parte del tiempo acordado. Con la
partida de su hija al Hades, Deméter se sume de nuevo en un estado
de tristeza, afiorando el retorno de Perséfone, v su fluido vital disminu-
ve notablemente, tal como se observa en el mundo natural, sombrio,
silencioso v gélido, con la vida en suspenso, a la espera de reactivarse
de nuevo con el regreso de la diosa-hija Perséfone.

2. EPIFANIA

[a narrativa épica del mythos de Deméter v Perséfone contiene, al pa-
recer, los elementos codificados del culto homénimo. El velamiento
en el lenguaje de una prictica cultual obedece a su cardcter histérico,
es decir, a la necesidad de realizarse en un contexto religioso determi-
nado v, en este mito, de cardcter fundamentalmente privado.

" El HHD coloca a Rea, madre de Zeus, v a Deméter en el rol conciliador (verso 42-
43), pero Hermes representa mejor esta funcién, por su capacidad de persuasidn y su
rol de psicopompo en el reino de la muerte, Hermes también puede ser considerado
«un espiritu de la mediacién». Karl Kerenyi. La religidn antigua (1999, p. 158).

"' Segiin Ovidio, Metamorfosis, V, 487, fueron siete granos.
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Otro aspecto muy importante, desde un punto de vista comparativo,
es la manifestacién v regulacion de esa religiosidad, de una especie de
dialéctica entre lo piiblico v lo privado'’.

Denomino ‘puiblico’ al sistema de creencias de la religion estatal; es de-
cir, la religién olimpica. Su origen, como va mencioné, es de cardcter
poético. Cuando los poetas tragicos invocan la presencia o autoridad
de sus dioses olimpicos (o deidades de menor jerarquia), no dan, por lo
comiin, informacién sobre la teogonia, pues se supone de conocimien-
to general; pero lo que evidencia mejor esa caracteristica es el discurso
explicito que los nombra sin velamientos ni metdforas mistéricas.

La realidad ontolégica de lo divino aflora en la superficie de la materia
por accion de la mano del pldstés, del escultor, quien usando su téchne
da forma a la deidad, a imagen v semejanza del esquema humano, v es
ptiblica también porque esta deidad ‘corporizada’ o estd en un templo
de puertas abiertas a donde puede acceder libremente la gente para di-
rigirse a €l, o se halla en los espacios abiertos, a veces cumpliendo tareas
tan profanas como los Hermes en la vera del camino, que orientaban al
caminante, aunque este fuera un malhechor. Y, por iltimo, es ptiblica
porque es ‘oficial’, administrada por un tipo de politico-rey llamado ba-
sileus, de origen hereditario. En resumen, es la religién del poder.

Pero, de otra parte, se puede sospechar la existencia de una religiosidad
‘privada’. Digo ‘privada’ para aludir a su cardcter secreto, mistérico.
Aunque su mythos proviene, o por lo menos se expresa, a través del
épos —como la religion piiblica—, su contenido no es explicito v solo
se devela en un tipo de prictica ritual que la Antropologia ha denomi-
nado tecnologia del éxtasis v que la historiografia griega nombra, con
rigor etimolégico, como religién mistérica o de misterios. La mds arrai-

'* Sobre este tema de lo piiblico y lo privado en la religiosidad griega puede verse: Mi-
chael Cosmopoulos, Greek mysteries. The archealogy and ritual of ancient Greek secrets
cults (2002 p- 204: Mircea Eliade, Historia de las creencias y las ideas religiosas. I. De
la prehistoria a los Misterios de Eleusis (1978, p. 313). Incluso, para otros autores, este
taxén opera también en otros dmbitos de la polis: CE Miriam Valdez, La reorganiza-
cign religiosa en la Atenas del 5. VI. a.C (2006, p. 599).
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gada v duradera de estas religiones fue el culto mistérico de Eleusis,
encriptado metaféricamente en el mito de Deméter v Perséfone.

a. La celebracion

Se realizaba en dos etapas, una a comienzos de ano, posiblemente
entre febrero y marzo v la otra entre octubre v noviembre.

I) Mysteia. La primera parte, denominada mysteia, era una hesta que
le anunciaba al colectivo la preparacion de los aspirantes (mystés) a
ser iniciados en los misterios de Eleusis. Se les denominaba también
‘misterios menores™*, por su cardcter festivo-informativo. Esta fiesta se
iniciaba el 13 de octubre en el Telesterién"” (templo de Deméter) de
Eleusis, con una ‘procesion’ hacia el Eleusinion (templo de Deméter)
en Atenas. Al parecer, los aspirantes llevaban iconos sagrados, estos
con espigas de distintos cereales. Eran recibidos por el rey v la reina'®,
quienes presidian la ceremonia de apertura. Posteriormente, los mystés
sacrificaban un ‘lechén’, se dirigian a la plava v se ‘purificaban’ con el
agua del mar.

2) Epopteia. La segunda parte, denominada epopteia, constituia el ob-
ietivo central de los misterios; es decir, la iniciacidn. Por esa razén se
les llamaba también los ‘misterios mayvores’”, pues el término signifi-

"* O pequeiias eleusinias.

'* Se trataba de un espacio rectangular, columnar, con escalones para sentarse y una
especie de altar en el centro, denominado anaktoron. Aunque esta descripcion es la
mds difundida entre arquedlogos (por ejemplo, Mylonas, Kouronioutes, etc.), el tra-
ductor al espaiol del HHD describe al Telesterién como un espacio ritual adosado
(pero no comunicado) con el Templo de Deméter v levantado sobre las bases de dos
edificios micénicos (Cf. HHD, p. 53). Etimoldgicamente estd relacionado con tele v
teleté: iniciacion, idea de ‘completud’ o pureza. Asi, denotaria el lugar donde se realiza
la iniciacién. Aristéfanes, como menciona Eliade, lo llama mystodokus domos: la casa
que recibe a los iniciados. Cf. Aristéfanes, Las Nubes, 302-304; M. Eliade, Op. cit., p.
511

'"“Ya a inales de la época arcaica, v sobre todo en el periodo clisico, la palabra basileus,
traducida como 'rey’, no tiene una denotacién politica explicita y se refiere mds bien a
funciones publicas de administracién del calendario y a las actividades religiosas. Cf.
Aristételes, La constitucidn de los atenienses, 57, 1.

" O ‘grandes eleusinias’.
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Demeéter-Perséfone
Epifania y eticlogia en los misterios de Eleusis

Fin este segundo aition parece clave pensar en la raiz my*, la misma
de mito v misterio: en su forma verbal como myd, denota la accién de
cerrar algo, en particular los 6rganos de los sentidos (ojos, boca v oido).
Pero aqui parece surgir una paradoja, pues la palabra mito, en tan-
to que narracién, implica visién, escucha v enunciacion. Y la palabra
mistérico, vinculada a la prdctica cultual, indica accion. De modo que
la denotacion v connotacién de ambas palabras no parecieran provenir
de la misma raiz. Pero como va sugeri en el capitulo anterior®, esa
dificultad desaparece cuando seguimos la construccién discursiva bajo
los efectos de condensacién v desplazamiento propios de la metifora.
Fintonces, la connotacidn ‘cerrar’ de la raiz my aparece ahora bajo la
luz de otro espacio v otra temporalidad: los sentidos se cierran para
poder percibir v actuar en otro espacio: la dimensién laberintica de
lo sagrado. Este aition nos permite, asi, discriminar entre un espacio
profano (de la observacién inmediata) v un espacio sagrado (de la vi-
sién interior o ‘epifania’), que va son un lugar comiin en el discurso
historiografico-antropolégico de las creencias religiosas.

Sobre la antigiiedad del culto, algunas investigaciones arquealﬁgicas
remiten las practicas mistéricas de Eleusis hacia hnales de la Edad del

** Del griego: po, my; piom, myd, cerrar; puotnpov, mystérion, «verdad cerrada para
nuestra razén» (segiin Eusebio Herndndez y Félix Restrepo, Llave del griego. Comen-
tario semdntico, etimologia y sintaxis. (1987, pp. 152, 633); pubog, mythos, palabra,
discurso ([hidem).

* Veéase "El minotauro en su laberinto”, nota 55. Esta aproximacion interpretativa es
una respuesta, a mi parecer, a la objecién de autores como Schmitt, en el sentido de
que la etimologia de “musterio’” no arroja mayor comprension sobre su significado en
las pricticas mistéricas de la Antigiiedad. Cf. Paul Schmitt, “Ancient mysteries and
the society of their time, their transformation and most recent echoes”, In Julius Baun
& Jﬂﬂfph {IamphelL The mysteries: Papers from the Eranos Yearbooks (1990, p. 93).
Tampoco me parecen vilidas las objeciones de Bowden a la antiguedad del culto a
Deméter, pues sus ¢jemplos siguen una circularidad sobre eventos tan recientes como
la batalla de Platea y la manera como Herédoto interpreta la intervencién divina; no
hay una argumentacion que establezca, en un orden de causa-efecto, que no hay ‘ne-
xos’ entre evidencia cretomicénica v las demads formas politico-religiosas establecidas
por el sinecismo ateniense, Cf. Hugh Bowden, “Cults of Deméter eleusinia and the
transmission of religious ideas”, Mediterranean Historical Review, 22 (1) (2007, p. 72).
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EPIFANIA ¥ ETIOLOGIA

Ensayos sobre mito y religiosidad griega antigua

etimologia, 4, 6, 14, 15, 22, 26, 44, 73,
75, 95, 101, 104, 116, 132, 135, 136,
166, 179,

-etimon, 15, 104, 116, 132, 179.
etnobotinica, 64, 83, 87, 88, 94, 113,
114, 153, 179.

- Etnmllicnlngfa, 83 585, 86.
ethos, 21,29, 3132, 47, 136, 146, 147,
154155, 171.

- andmico, 147,

- aristocratico, 155,

- histaricao, 154,

- pagano, 32.

- politico, 147.

- urbano, 31, 155.

Eumélpidas, 82, 111.

Euridice, 24, 125, 126, 137.
exclusion/inclusidn, 78, 113, 114, 118,
éxtasis dionisiaco, 6, 31

F
falo, 98,90 131, 139, 140.
- taloforias, 117.
fermentacion, 9, 101, 115, 145.
hestas, 7, 9, 12, 39, 80, 94, 98, 101,
102, 108, 110, 112, 127, 144, 145, 1485,
153, 154, 156.
- agrarias, 102, 110, 127, 144, 145,
148, 153, 156.
- mistéricas, 101, 108, 144.
- panhelénicas, 112, 144, 154.

G

Gea, 34,79,

gene, 113,

género humano, 24, 65.
genos, 115.

gnasis, 126, 133, 134.
goce maniaco, 24.
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gramdtica, 2, 8,11, 15,79, 80, 81,
148, 178.

H
Hades, 6, 23, 24, 67, 68, 69, 73, 74, 81,
93,95 96, 103, 106, 113, 117, 125, 126,
127, 133, 134, 136, 147.
Haloa, 103,
haschis, 115.
Hebro, 126.
hellenismds, 1310,
henoteismo, 136,
Hera, 81,97, 98, 99130,
herbolario, 119.
Hermes, 12, 68, 69, 71, 98, 110, 119,
140, 146, 152, 173.
hidromiel, 23, 115.
hiedra, 31, 100, 105, 118, 119, 154
hierdtico [saber], 64
hierogamia, 10,20, 51,73, 102, 144, 178,
hieroi logoi, 129.
hierofante, 64, 82, 58.
higuera, 119.
hijitos de dios, 117.
Himno Homérico, 4, 23, 65, 82, 95,
102 151.
hipdstasis, 9, 13, 113, 147.
- hipostitica [realidad], 81, 113, 145.
|1'L‘m,gr.‘,'ls+ 14, 84 117 118, 179.
- entedgenos, 117, 118, 179.
- psicotrdpicos, 118.
hybris, 11, 30, 59.
Hyés attes, 145.

|

lachos, 145, 153,

iniciado, 23, 24, 28, 49, 100, 107, 114,
129 133, 134.

Ino, 98, 100.

mtoxicante, 116.
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Ensayos sobre mito y religiosidad griega antigua

- mistérica cretense, 3.

- olimpica, 2, 28, 71, 151, 156.

- Grhca, 127, 136, 145,

- puiblica/privada, §, 71, 112, 127,
religiones orientales, 151.
religiosidad

- escatoldgica-tirdnica

- ptiblica, 71, 144, 180.

- privada, 71, 180.
resucita [el nino Dionisos], 131.
resueitar a los muertos, 133,
ritual, 22, 147.

- cténico-agricola, 128.

- [catarsis], 99,

- eleusino, 66, 67, 74, 144, 153.

- liminal, 13, 111.

- publico/privado, 5, 23, 29, 12§, 145,

- propiciatorio, 56,

S

sacerdote, sacerdotisa [de Dionisos],
20 110,111, 106.
sacerdocios [venta de], 111.
saccharomyces cerevisiae, 115.
Salamina, 7, 77, 82, 143,
salvacion, 21, 24, 32, 128, 129, 130, 133,
135, 139, 146, 145,

- salvador, 133, 139,

- salvado, 133.
satiros, 52, 100, 102,
secta, 129,
séma, 132,
Semele, 97, 98, 99,100, 125, 130.
serpientes, 105,
silenos, 100.
Sincretismao, 138,

- ideoldgico, 138,

- religioso, 52.

- hilosohco, 138,

- mitico-ritual, 74.
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sinecismo atico, i1x, 3, 16, 27, 29, 74, 76,
79 94, 108, 130, 152, 153, 154
- mitico, 21.

simposio de los santos, 134,
Stcrates, 2,4, 13, 26, 96, 104, 106, 117,
123,128, 134, 170, 173.
sofrasyne, 14,
solar, 20, 30, 145, 147.
solarizacion, 8,9, 12,79, 147.
solucion ternaria, 8, 113.
soma, 87,117, 127, 130, 131, 132, 154.
soteriologia, 133.

- sOter, 148, 151, 155.

- sOténa, 143.
simposiarca, 15, 21, 23, 105, 116, 130.
sparagmos, 115, 130,
stasis, 161.
symbolon, 143,

T
Tablilla de Eleuterna, 148.
- creto-micénicas, 37.
- de Farsalia, 133, 134.
- de Hiponia, 133.
- de Petelia, 133, 134,
- de Tesalia, 133.
-de Turi, 133.
tabui, 24, 68, 130, 135.
taxon, 5,13, 71, 105, 111, 144, 152, 180.
teatro, 13, 29, 30, 94, 101, 143,
Tebas, 6, 10, 11, 30, 31, 60,97, 100, 108
109, 163, 178.
téchné, 613,71 106, 111, 134,
- cultual, 134,
tecnologia
- del éxtasis, 14, 58, 71, 83, 112, 153,
- del vino, 11, 23, 31.
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teotdgico [banquete], 98, 131.
teologia, §, 31, 70, 95, 106, 108, 121
146, 147, 153, 167.

teleté, 72, 132, 133, 134, 136, 148, 151.
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