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acuerdo en esto. ¢Todo el mundo? No; algunos creen
ue se trata de los granos de trigo cautivos en los silos
espués de la cusecl%, y luego liberados para la siembra,
lo cual ya no corresponde exactamente al mismo ritmo
estacional; pero, de cualquier modo, el mito esté
relacionado con un fenémeno ciclico de la vida vegetal.

No es menos cierto que las tentativas de la
interpretacion alegérica o de la simbolica han redundado
en excesos insostenibles, que las han desacreditado. Los
antiguos ya habian pensado en otro método para explicar
a sus dioses. Un filésofo llamado Evhemero de Mesena,
nacido hacia el ano 340 a.de C. y muerto hacia el 260,
habia imaginado (quiza después de ciertos antecesores
suyos que desconocemos) una isla llamada Pancaiaen la
%ue, seglin se decia, en un templo consagrado a

eus,existia una estela inscrita que narraba cémo unos
reyes antiguos se habian sucedido a la manera de Cronos
que sustituye a Urano y de Zeus que sustituye a Cronos,
en una secuencia en que cada vez el hijo se rebela contra
su padre. Por tanto, los dioses serian reyes de otro tiempo
cuyas hazanas, mds o menos deformadas por la
transmision oral, se habrian convertido en la materia de
los mitos. Podemos llamar evhemerismo, en general, a
toda tentativa de considerar la mitologia una pura y
simple deformacién de la historia y de ciertos
acontecimientos reales. Tal actitud (peligrosa para la
nocién misma de divinidad) estaba de mﬂiil en la época
en que Alejandro y sus sucesores cedieron a la tentacion
de hacerse adorar como dioses. En general, esta actitud
tuvo poco éxito; pero, en cierta forma, el evhemerismo,
dentro de limites muy estrechos ¢no puede constituir un
modo aceptable de explicacién?.

En ciertas partes de Grecia o de Asia Menor, unas
tumbas en forma de timulos, que se remontan a épocas
prehistéricas, atraian la mirada del viajero. Habian
albergado los restos de ciertos hombres poderosos de un
pasado del que no quedaba ningiin otro vestigio. Era el
caso de los monticulos cnnsiggrados las tumbas de
Aquiles y de Patroclo, de Ayax o del troyano Ilos en la
llanura de Troya. Ciertamente alli habian estado los
despojos de un hombre que realmente habia vivido. Y
casl no se recordaba nada de él. Pero se le inventaban

aventuras, y asi este se convertia en Aquiles o en tal o
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%ran fogata y arrojar alli f:'.furillas; se puede apostar que
a intencién inicial no era diferente que la que en Platees
incitaba a otros campesinos a quemar estatuas de madera
en la cima del Citeron, y que Heracles no tenia nada que
hacer en el Eta, asi como tampoco tenian nada que hacer
Zeus y Hera en el caso de Platees. El mito de Heracles
se enriqueciO conun episodio esencial: el mas dramatico,
que fue su muerte en el monte Eta, cuando su fama lleg6
a esos parajes; y existen dioses y héroes cuya leyenda esta
forjada casi enteramente con relatos inventados asi a
partir de actos de culto en los que primitivamente no
tenian nada que hacer; se acaba por considerar estos
actos como la conmemoracion del episodio, siendo que
el e?isndiu, inventado seglin los actos, es un medio
involuntariamente enganoso de comentar €sos actos; y
se considera que a su vez €sos actos, anteriores a todo
comentario, tuvieron el valor, la eficacia sagrada que
seguird siendo siempre, mas o menos confusamente, la
verdadera razon de cumplir esos ritos.

Si se nos objeta que la fe de los antiguos griegos se
dirige, de todos modos, a personas divinas, y que por
tanto no se refiere a un ritualismo puro, hay que
responder que se trata esencialmente de una idolatria;
que las personas divinas son esencialmente idolos, y que
la estatua del culto no es una representaciéon del dios,
sino que es el dios mismo. Esto es tan cierto, que se han
combatido guerras para apoderarse de ciertas estatuas:
Her6doto relata como Atenas,Egina y Epidauro
guerrearon entre si por la posesion de los idolos
primitivos, de madera, de dos divinidades muy antiguas
jaqnﬂlogas a Deméter y Perséfona, llamadas Damia y

uxesia.

Esta guerra fue veridica. Igualmente, la leyenda del
Paladio, estatua pequena que Diomedes y Ulises
robaron a Troya, y de la que varias ciudades griegas
pretendieron celosamente poseer €l ejemplar auténtico,
es la transposicién mitica de un hecho de civilizacién real
que caracteriz6 a todo un periodo muy antiguo de lavida
religiosa griega. Se llegd incluso a encadenar estatuas
primitivas para impedir que se las llevaran los ladrones:
en una localidad arcadia, en Figalia, una muy antigua
diosa, Eurinome, hija de Océano, mitad mujer y mitad
pez, estaba retenida por cadenas de oro, segiin cuentan,
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hasta el siglo II de nuestra Era. Unas estatuas que se
decia habian caido del cielo, dieron lugar a rivalidades
de posesion y a precauciones de vigilancia que sugieren
que se les consideraba talismanes.

Si son talismanes, actiian como un rito; y si la estatua
es el dios mismo, entonces ese dios tiene la misma
naturaleza que el rito. Fue un rito mégico tallar en
madera la primera estatua, el xoanon, que seguira siendo
el objeto tradicional del culto, y que es a tal grado el dios
mismo, que es necesario sustituir la madera por la
piedra; se imita durante mucho tiempo en las estatuas de

iedra la torpeza y la rigidez del idolo de madera en su

orma primitiva. Incluso antes de que se supiera tallar en
madera o en piedra verdaderas figuras, se habia captado,
en las piedras en bruto o en toscos pedazos de madera,
lo sagrado, mucho tiempo invisible e impersonal, y se
siguié6 honrando, hasta en la época imperial romana,
como objeto de culto, las argoi litoi, piedras no labradas,
venerables antepasadas de las estatuas.

Es como si se persistiera en pensar que €s necesarto
fijar las influencias invisibles por medio de las estatuas,
o bien destruirlas arrojando las efigies al fuego, seglin se
trate de buenas o de malas influencias. El %nndn de la
creencia concierne, por tanto, a actos que tienen valor en
si mismos antes de que se inventaran los dioses, ya sea
que se trate de muy humildes ritos o de fiestas suntuosas,
y s1 Atenas obligd a Socrates a beber la cicuta, no fue
porque se negara a creer los relatos mitolégicos sobre
dioses que luchaban entre si y cometian violaciones,
incestos y adulterios, pues eso ya més de uno lo habia
dicho antes que él, impunemente. Entre otras razones,
se creyO que Sécrates ponia en peligro a los cultos de la
ciudad; es decir, el conjunto de los actos, ceremonias,
procesiones, fiestas, que protegian a los habitantes
contra las catastrofes. Los cultos de 1a ciudad no excluyen
de ninguna manera los cultos de las otras ciudades o
incluso los de los pueblos no griegos: el intimo vinculo
de la creencia con un conjunto de particularidades
locales es fuente de tolerancia inalterable hacia los
demas cultos locales, proximos o lejanos.

~ La fuerza de esta creencia es precisamente el ser
siempre particular: el poder que atribuye a tal o cual
piedra o a tal o cual pedazo de madera es invencible
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contra todo razonamiento contra la piedra o la madera,
en general, y en tanto que las mas bellas invenciones de
la mitologia han sido desde muy temprano sacudidas por
las reflexiones mas elementales de los primeros
filésofos, el paganismo propiamente dicho siguid
inconmovible durante toda la Antigiiedad (y adn sigue
inconmovible), lo cual quiere decir que era una religion
de campesinos convencidos de que el desacato a los ritos
significa pérdida de cosechas, plagas y hambrunas.

Por lo ya expuesto hasta aqui, ha llegado el momento
de preguntarse: "iTodo lo demas es literatura?” No; las
mas recientes teorias parecen reintegrar brillantemente
a la mitologia un contenido propiamente religioso.

I1.- Las tres funciones

Un gran sabio, Georges Dumézil, mediante profundas
investigaciones sobre el conjunto de los pueblos
indo-europeos, ha llegado a la conviccion, desarroliada
en muchas y apasionantes obras, de que todos estos
pueblos habian ﬁp;nsei’dﬂ una organizacion social
tripartita, de tres funciones, de soberania (sacerdﬂcicé),
de guerra y de produccion econémica. La religion de
cada pueblo reflejaria esencialmente esta organizacion
donde cada dios estaria vinculado a una u otra de las tres
formas de actividad. LLa teoria, sostenida con gran
erudicién, ha acabado por suscitar, al mismo tiempo que
las inevitables criticas, en los diferentes dominios
abordados, una admiracién general; y, en conjunto, una

an corriente de adhesion. No obstante, sobre el tema

ela religién grie&a, el autor de la doctrina sugirié tener
gran prudencia. ¢Por qué? Ciertamente, €l pueblo griego
es indo-europeo, pero mas que ningun otro, en el
transcurso de su fElIldﬂt:iéﬂ progresiva en su héabitat
definitivo, pasé por una mezcla con poblaciones
anteriores numerosas, de las cuales unas parecen haber
sido también indo-europeas, y otras no; y de todas
formas, aun s1 todas lo hubieran sido, fue necesario la
improvisacién, y de una organizacion social nueva en
cada pequefia llanura costanera rodeada de montanas, y
la triparticién primitiva, tan clara en otros paises, segan
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esta doctrina, no puedo manifestarse en Grecia sino en
muy raros y muy discutibles casos.

La aparicion y el éxito del estructuralismo han venido
a dar un nuevo impetu a los helenistas més entusiastas
partidarios de la triparticion, y se han hecho intentos
Interesantes para volver a encontrarla en el dominio
griego. Asi, por ejemplo, se ha hecho notar
ingeniosamente que los sobrenombres de la diosa
Atenea que figuran en la Acrépolis de Atenas pueden
repartirse entre la soberania (Atenea Polias, protectora
de la ciudad), la guerra (Atenea Niké, victoria, Promacos,
combatiente como centinela, Enhoplos, en armas) y el
trabajo(Ergané, obrera) o la salud (Hygieia); estas dos
altimas nociones se encuentran reunidas en la muy
acogedora tercera clase. Pero el mismo ejemplo basta
para demostrar cudn arbitraria es la tendencia, que se
afirma cada vez mas en cierto nimero de helenistas, a
clasificar a los dioses griegos en dioses de primera, de
segunda o de tercera funcion: en la Acrépolis, una misma
diosa lo es de tres funciones, y la costumbre de ligar a los
nombres de las divinidades estos sobrenombres o
epicleses, que los griegos sentian dtiles cada vez que se
dirigian a ellas para pedirles un servicio especifico,
probaria por si misma hasta qué grado un dios griego se
inclina poco, por su naturaleza, a la especulacion
estrecha. Lo que es necesario al estudiar a los dioses
ﬁriegﬂs es quizd, y sobre todo, habituarse a no razonar
emasiado sobre las funciones, pues cada uno de ellos, o
casi todos, tiene todas las funciﬂne:s; los manuales
empiezan diciendo de cada uno de ellos que es un dios
de esto o de lo otro, y deben enumerar en seguida una
multitud de casos en que es dios de casi todo de lo que
se tiene necesidad para que haya un dios de eso; y se iria
maés lejos al enumerar, para cada dios, s6lo aquello de lo
que no es dios. Es mds conveniente, cuando es posible,
trazar el devenir histérico y gengréfzicu de cada culto, y
ver ¢como se forma y se transforma el dios segin las
necesidades de sus fieles.

Como suele decirse, una estructura que falté a los
griegos de la Edad Antigua para conservar una religion
indo-europea, es el clero. Hay una infinidad de
sacerdotes en los diferentes santuarios; algunos de estos
sacerdotes son vitalicios pero muchos lo son s6lo por un
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afo, y ni antes, ni durante, ni después de su sacerdocio
tienen nada diferente de los deméas hombres que los
caracterice como pertenecientes a una casta. La inmensa
mayoria de ellos jamés recibi0 ninguna especie de
formacién que los preparara para el sacerdocio; el caso
de los adivinos es aparte, y la adivinacion no se confunde
con la calidad de sacerdote. Los sacerdotes, como tales,
no tienen ninguna doctrina. Es una religion sin dogma
alguno. Los sacerdotes realizan los actos del culto,
esencialmente los sacrificios, pero no propagan, en la
mayoria de los casos, ninguna especie de ensenanza.

Sin duda, en esto también hay excepciones,
desviaciones, un poco menos fragiles que las de la
triparticion, pero en todo caso muy raras. Las mas
importantes de estas desviaciones son las supervivencias
de la realeza; siempre que hubo reyes, ellos fueron
también sacerdotes: cuando se suﬁ:rime la realeza, se
conserva una magistratura cuyo titular sigue asumiendo
las funciones religiosas del rey, como en el caso de
Atenas. Hubo incluso una época en que el rey era
sacerdote y dios: el Minos de los prehelenos de Creta fue
durante su vida una encarnacién de dios, al mismo
tiempo rey y sacerdote. Hay familias sacerdotales,
dotagas de funciones hereditarias, especialmente en los
cultos de misterios(los Eumolpides eleusianos y los
Kerikes, un poco menos eleusianos), y algunos, como los
Lycoémides del barrio de Phlya, en el Atica, son capaces
de conservar misterios propios, con sus tradiciones, en
las que no se inmiscuye ningan poder civil. Pero lo que
se conserva en estos clanes o familias o en las
asociaciones cultuales llamadas thiases, o en otras, o bien
en los logor o relatos secretos conservados oralmente en
algunos santuarios, son por definicién singularidades
locales y representan todo lo contrario a una doctrina
comiin a todos los griegos.

Ausencia total de dogma, de doctrina, de clero que
forme una clase social, y ausencia total de libro sagrado.
Ahora es oportuno decir lo que tal situacién religiosa
produce en las relaciones de la religién con la literatura.
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Capitulo I1

SANTURIOS Y RITOS

I.- Problemas de vocabulario

Ante todo, es necesario explicarnos bien esta palabra,
santuario, pues no corresponde perfectamente en los
idiomas modernos a la realidad antigua para la cual los
helenistas adquirieron poco a poco la costumbre de
utilizarla, cuando se les ocurrié evitar con ella una
impropiedad mucho més grave. Mientras que los
conocimientos de la ar%ue{}ln ia griega elemental no se
divulgaron con amplitud, los 1lélﬂtgos persistieron en el
hébito de traducir de manera uniforme por templo las
tres voces griegas hieron, témenos y naos 8:1 neos), de las
cuales sélo la tercera corresponde a lo que nosotros
llamamos normalmente un templo; es decir, un edificio
religioso. Y el término naos, o neos, en dialecto atico, es,
en efecto, un edificio; aquel en el que reside (la raiz de
la palabra contiene la idea de habitar en) la estatua, el
idolo, que no es mas que uno con el dios; en cambio, el
término témenos, asi como hieron, es un terreno, con
todo lo que contiene; y el todo, terreno y contenido, es
propiedad de la divinidad. Hieron es un adjetivo que
s‘ijgniﬁca santo, aun en el caso en que parece traducir una
1dea profana de fuerza (hoy se acepta que laidea de santo
se encuentra en esos ejemplos, también). Hieron se
utiliza, sustantivado, para designar cualquier objeto que
pertenezca a una divinidad y, en particular, al terreno
que le estd consagrado, y en donde estdn construidos,
sobre todo, los edificios de su culto.

Para conservar esta idea de santo, los arquedélogos, y
después de ellos, los helenistas preocupados por cierta
precisidon, emplean hﬂly como equivalente de hieron la
palabra santuario, en las lenguas modernas. El defecto
consiste en que santuario designa algo muy distinto de
un terreno sagrado: es Zsmplamente la parte de un
edificio sagrado que es mas santa aln y més secreta que
las demas partes de ese edificio. Para expresar ese
sentido, el griego también tiene palabras y perifrasis, ya
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dados en alquiler en provecho del santuario, pero que no
tienen ningun uso sagrado. Aplicada, como es el caso
general, a hieron, destaca la idea de propiedad

elimitada, en que la divinidad se encuentra en su casa.
En efecto, el terreno sagrado estd cercado en un peribolo
constituido por un muro circundante del recinto, que
puede sustituirse con horoi o linderos.

La palabra témenos ha favorecido especialmente la
confusién con el templo, porque la raiz de témenos es la
misma que la del latin templum. Es la raiz que significa
cortar, recortar o delimitar. Pero la realidad religiosa es
muy diferente, y nada resulta mas enganoso que los
acercamientos o paralelismos entre las religiones griega
y romana, fundamentalmente distintas, pese a las
influencias gn?as, superficiales, aunti[ue innegables. El
latin templum designa el sector de cielo y de paisaje que
el augur recorta o delimita, para encerrar un campo de
observacion de los signos divinos, antes de la
construccion de un templo. El témenos es el terreno
delimitado para constituir una propiedad y, en
particular, una propiedad divina.

Los griegos, para designar un santuario, podian decir,
simplemente, por ejemplo, la casa de Dionisios
(exactamente, la preposicion hacia o en, seguida del
genitivo del nombre de la divinidad). Podian asi formar,
a partir del nombre del dios, un adjetivo de género
neutro, y designar con €1, ya fuera el santuario, o bien, en
ciertos casos, el templo mismo. En general, cuando se
dice el Artemision o el Asclepieion, més bien se quiere
significar el santuario de Artemisa o de Asclepios; pero
el nombre de Erecteion es muy conocido por cualquier
visitante de la Acrépolis porque se aplica a un templo
(muy complejo y singular, es verdad, y que contiene en
un mismo edificio todos los elementos de muchos
lugares de culto).

Ha sucedido con bastante frecuencia que el santuario
fuera un lugar arbolado. Entonces recibe el nombre de
alsos. Es el caso, por cierto, del santuario de Olimpia,
pero alli la designaciéon ha tomado una forma dialectal,
gtanto el gran puiblico como los especialistas dan hoy al

osque sagrado de Olimpia su nombre eleano: Altis.
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I1.- Altares y sacrificios

El edificio més importante en un sanfuario no es €l
templo, sino el altar o los altares (pues en ellos puede
haber muchos, aunque en general hay uno principal que
puede tener proporciones monumentales, como el gran
altar de Zeus en Pérgamo). El altar es la construccion
mads importante porque el sacrificio es el acto primordial
de todo el culto. Ha habido santuarios desprovistos de
todo templo, pero no de por lo menos un altar.

Se ha ensefiado desde hace mucho tiempo que en la
época micénica el culto se practicaba, como en realidad
se hacia entre los minoicos, ya fueraen santuarios sin
templo (como los santuarios del drbol sagrado,
representados en muchas gemas cretenses), o bien en el
interior de los palacios (puesto It_.}ue el rey era al mismo
tiempo rey, dios y sacerdote). Habra que matizar esta
formula, pues hace algunos anos se ha descubierto en la
acropolis de Micenas una construccién cubierta, que
consta de varias piezas y que alberga estatuas de culto de

barro cocido, que sin duda representan a divinidades del
lugar. Pero que hubo en la época de Micenas muchos

santuarios sin templo, es cosa comprobada; si hay tantas
leyendas de estatuas caidas del cielo, es que se les de{é
mucho tiempo sin alber%ue. También es verdad que la
gran sala del palacio micénico es uno de los origenes del
templo griego, y que un templo griego muy arcaico
sucede, en un mismo emplazamiento, a ciertos palacios.

Para entender el aspecto de los altares hay que tener
presente que estaban destinados a dos tipos de sacrificios
te6ricamente diferentes, aunque en la prictica esta
distincién tiende a diluirse.

En la obra Los Pgjaros, de Aristofanes, se organizauna
ciudad de fantasia entre el cielo y la tierra, en la cumbre
de una montana irreal. Esta ciudad de p4jaros decide,
que para que los dioses olimpicos y celestes se muestren
conciliadores en las negociaciones, se pagen impuestos
al humo de los sacrificios procedente de la tierra, o no
podréa llegar al cielo. Esta es la primera especie de
sacrificio, en la que lo esencial de la ofrenda lo constituye
el humo que sube hacia los dioses.
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En el Canto X1 de la Odisea, Ulises, entre los Cimerios,

ara consultar a las almas de los muertos, y sobre todo a
a de Tiresias, cava una fosa de un codo por lado en la
que vierte (apartando la vista para no mirar lo que
sucederd en la fosa) la sangre de un cordero negro,
mientras que sus companeros, cerca de ahi, queman por
completo las carnes de los corderos al tiempo que
invocan a los dioses "de abajo”, Hades ?/ Perséfona. Esta
es la segunda especie de sacrificio, en la que lo esencial
es la sangre que penetra en el suelo y en sus
profundidades.

Correspondiendo a estas dos clases de sacrificios,
existen dos clases de altares (y una multitud de
intermediarios). Una y otra Ipueden servir para los
sacrificios cruentos y para simples ofrendas incruentas, y
lo que se aplica a ese respecto a la sangre también es
extensivo a toda ofrenda liquida. Las explicaciones
siguientes se referiran al caso mas complejo: al de los
sacrificios cruentos o0 sangrantes.

En la primera clase de altares, el sacrificador se coloca
en una plataforma llamada prothisis, en donde degiiella
al animal, plataforma que soporta en una de sus partes
una construccion algo mas elevada, llamada escara u
hogar, en donde se quema s6lo una parte de la victima,
para que el humo sea grato al dios. El resto de la victima
se consumiré. El conjunto de un altar como el descrito
se llama un bomos. Y también es la palabra general para
designar cualquier altar.

En la otra clase de altar puede haber, como ¢n la
Odisea, dos emplazamientos, que se utilizan, uno de
ellos, para cavar la fosa en que se vierte la sangre, y el
otro, €n que se quema toda la victima; es posible que no
exista mas que un emplazamiento para las dos
operaciones; se llama bothros el hoyo en que se vierte la
sangre; se llama escara u hogar al sitio en que se queman
las carnes. Cuando se emplea solo el término escara, es
decir, cuando no se precisa la escara de un bomos, 10 cual
indicaria la parte mds alta del tipo de altar precedente,
designa de manera mas general un altar destinado a los
dioses de abajo, a los dioses infernales, o también a los
héroes y a los muertos. Si se separan los dos actos de
sacrificio, puede darse ¢l caso de que el emplazamiento
que sirve de hogar tenga el aspecto de una pequeina
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glatafﬂnna, pero muy baja, diferente de una prothisis de
omos. Se le puede llamar un altar bajo.

Es este un sistema que parece organizado de manera
coherente. Un lugar mas elevado para que se remonte el
humo, o al contrario, hacia abajo 0 1o més cerca posible
de la tierra, segn la indole de las potencias invocadas.
En realidad, hay algo que molesta en esta organizacion
en apariencia logica; si se quema toda la victima cuando
se sacrifica en honor de los muertos o de seres que reinan
sobre los muertos, se origina mas humo que cuando se
sacrifica en honor de los dioses de arriba, los cuales se
sentirdn en seguida menospreciados, pues para ellos
jamas se sacrifica toda la carne; incluso es casi la Ginica
ocasion en que los humanos tengan la posibilidad de
comer carne, y por eso no la ofrecen toda a los dioses. Y
mas adn: los griegos eran los primeros en escandalizarse
de que se ofreciera s6lo aquello que los hombres
{'uzgaban no consumible para ellos mismos. En cuanto a

os dioses infernales, los héroes y los muertos, para
quiénes se originaba tanto )l"lumn, ¢cémo lo
aprovecharian, si estaban abajo, en la tierra? En esto se
sospecharia cierta incompatibilidad entre esta
ﬂr%_al_lizacién de los sacrificios y las concepciones
religiosas mediante las cuales se explican estos
sacrificios. Y empezamos a preguntarnos si la economia
intervendria en esto, por 10 menos para los dioses de
arriba, victimas de un célculo econémico tan ventajoso
para los mortales, mientras que para €l mundo de abajo
son los mortales quienes sufren consecuencias

econdmicas desastrosas.

Los sacrificios para el mundo de abajo se concibieron,
sin lugar a dudas, a partir de una idea religiosa: todo lo
que se relaciona con la muerte es impuro y esta
mancillado; Hay que eliminar esa miasma. De donde se
concluye que la carne de un animal sacrificado en honor
de los seres que estdn bajo la tierra debe destruirse por
completo. También se colige de esto una consecuencia
adicional: que ese sacrificio es peligroso y exige tomar
precauciones especiales, pues toda suciedad es
contagiosa. Este sacrificio ctoniano (se habla de dioses
ctonianos cuando tienen relacién con la tierra, cton, y se
puede calificar de ctoniano, en general, todo cuanto se
refiere a tales cultos) recibe el nombre de enagismos,
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pues concierne a algo qlue se puede calificar de enages,
es decir, sucio, mancillado, que contiene una agos o
suciedad. Este sacrificio es una eliminacion de las
impurezas o suciedades 3' se atribuye a un animai la carga
de estas impurezas, de las que se desea librarse,
destruyéndolas.

Normalmente, tal sacrificio se haré en secreto. A €l se
admitird s6lo a los testigos ritualmente preparados.
Exige, al menos, y salvo ciertas excepciones, un lugar
cerrado que delimite a un abaton, o sea un lugar al que
no se dpermite entrar, en principio, a quienes no han
recibido una preparacion previa. En este punto llegamos
a la via de los misterios. Y suele suceder que estos
sacrificios se celebren en el interior de un naos, de un
templo, en contradiccién con lo que hemos dicho acerca
de estos. Nos damos cuenta en seguida que en los
sacrificios ctonianos los dioses de abajo, o de los
infiernos, desempefaron un pa;.i)el menos determinante

ue los muertos. Todo el ritual de los sacrificios a los

i0ses de abajo se concibid en relacion con la muerte; en
realidad no lo relacionado con la muerte misma, sino con
el miedo a lo que la muerte puede acarrear o llevar de
suciedad, de mancilla, para los vivos. Asi pues, la idea de
los sacrificios es netamente religiosa.

En cuanto a los dioses de arriba, en principio no sélo
no reciben lo que es consumible, sino que, cuando se les
reservan los huesos, se Frecisa que se les ofrecerdn leuca,
0 sea blancos, lo cual quiere decir que se les habra
quitado hasta la menor traza de carne que podria estar
adherida a la osamenta. Cuando empezo a considerarse
ininteligible lo extrano de esta precaucion, se agregaron
a los sacrificios a los dioses de arriba algunos trozos de
carne, a veces generosamente, pues se quemaban muslos
de grandes animales. Pero, en general, los griegos fueron
bastante parsimoniosos al respecto. Una escena célebre
que se relata en la Teogonia de Hesiodo se imaginé para
sefialar tan improcedente conducta hacia los més
grandes dioses. La escena ocurre en Meconé, nombre
antiguo de Sici6n. En una época muy antigua, en que los
dioses y los mortales comian juntos, Prometeo, que tenia
a su cargo repartir las viandas, puso las mejores carnes
en uno de los lotes y las cubrié con una piel de buey, En
el otro lote colocoO los huesos, pero cubiertos de grasa
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blanca. Cuando se rogé a Zeus que eligiera, prefirio el
lote mas destavorable, y dejo el otro para los mortales.
¢Por qué? Porque lo tento la grasa blanca. Y no nos
explicamos como es qué Zeus es un profundo
organizador del universo, pues en aquella ocasién todo
¢l mundo pensé que Prometeo logré enganar a Zeus
definitivamente.

El caso es que este reparto de la carne y de los huesos
es el fundamento de tﬂdg. la distribucion de la comida de
la carne en la antigua Grecia. Se come carne cuando hay
sacrificio. S1 acaso en casa de uno se mata un animal, eso
es también un sacrificio. Como leemos al comienzo de

La Republica de Plat6n.

Finalmente, hoy no encontramos respuesta posible al
roblema gue atormentaba a los contempordneos de
esiodo; solo podemos suponer que lo que se volvio el
sacrificio para dioses de arriba era, primitivamente, la
manera rigurosamente reglamentada de cortar las carnes
destinadas al consumo (véase ¢como Aquiles destaca en
esta operacion, en La Iliada) y de disponer de los
desechos destruyéndolos mediante el fuego. Al revés de
lo que sucedia en el sacrificio ctoniano, 1a idea religiosa
no se habia formado allf sino secundariamente;y no es la
(inica vez que encontraremos lo que primero €s un acto
de limpieza material convertido en un acto de
purificacion y de piedad religiosa.

Cerca del altar propiamente dicho habia una o varias
mesas de piedra, para las ofrendas: los fieles depositaban
alli fruta, pasteles, o bien las primicias de las diversas
cosechas, o se cortaban alli las lonjas de carne que luego
se regartiri’an. Desde que existieron ciertas sectas
filos6ficas o religiosas que recomendaron en nombre de
la metempsicosis una vida lo mas vegetariana posible, y
abstenerse de matar amimales, se 1maginé que las
ofrendas verdaderamente piadosas no podian ser sino las
ofrendas no sangrantes, y que las demdés no podian ser

sino desviaciones impias.

Asi se desarrollé la curiosidad de los antiguos por
los ritos arcaicos, como el de los bufonios, lo que nos
aclara también sus preocupaciones relativas a los nexos
entre los fen6menos religiosos y los alimentarios (por
ejemplo, entre lo cocido y lo crudo). Se trata de una
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ractica sacrificial de la fiesta 4tica llamada las Dipolias
l(inirs'::?.ta de Zeus Polieus, o Zeus protector de la
ciudad). El rito es tan arcaico que muy bien pudiese ser
anterior a toda relacién con el culto a Zeus. Se
depositaban en una mesa para ofrendas granos de trigo
y de cebada, granos que se dejaban mezclados y cerca de
un buey; cuando el animal empezaba a comerse los
granos, un sacerdote perteneciente a la familia de los
taulénidos lo mataba de un hachazo y debia huir
rapidamente abandonando el hacha; se llamaba a este
sacerdote el bifonos, o matador del buey, y se instituia
solemnemente un proceso al hacha, que se condenaba a
ser expulsada fuera del pais; se sabe que un tribunal
ateniense , 0 Pritaneo, se especializaba en juzgar a
objetos que hubieran causado la muerte de un hombre;
en este caso la muerte era de un animal. Se finge creer

ue el culpable no es el hombre que huye, sino el hacha.

I proceso instruido contra el hacha y el sacerdocio
hereditario son dos signos muy antiguos. Sus
interpretaciones modernas son muy diversas. Laidea de
valor econOmico del buey constituye, se%fm algunos
autores, algo mas importante que la idea del respeto ala
vida, en general; Pausanias se niega a explicar la razén
que se daba para realizar este rito, que él describe.

Que la hostilidad hacia ritos cruentos sea en si misma
un elemento primitivo, nos resulta dificil de creer, puesto
que en la religion %riaga hubo, sin lugar a dudas,
sacrificios humanos. Y los hubo en todas las épocas: la
manera un tanto vergonzante y velada en que Pausanias
nos habla de los que ocurrian en el monte Liceo, en
Arcadia, en un santuario de Zeus, confirma lo senalado
inequivocamente en un texto del Seudo-Platén. En los

randiosos funerales de Patroclo que ordena Aquiles en
lliada se sacrifica a no menos de una docena de
prisioneros troyanos; nimero nada excepcional, si se
considera La magnitud de ese gran duelo épico. En las
tumbas de la época micénica (la época de los héroes de
Homero) encontramos ciertos esqueletos humanos cuyo
emplazamiento, en relacién con la camara mortuoria,
sugiere que fueron sacrificados en honor del héroe
muerto. Hasta en Polibio se mencionan sacrificios de
cautivos. Las leyendas que imaginan los temas de las
tragedias, indican que los griegos clésicos consideraban
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los sacrificios humanos como algo usual en el mundo

heroico y que no estén, por cierto, del todo alejadas de
la realidad histérica y permanente.

No nos apresuremos a rechazar las tradiciones
antiguas segun las cuales ciertos ritos serian
supervivencias atenuadas de sacrificios humanos. En
este sentido, no vacilaremos en interpretar como
testimonio de sacrificios humanos 1o que ocurria en el
santuario de Artemisa Ortia, en Esparta. La sacerdotisa
sostenia en brazos, por encima del suelo, la estatua de la
diosa (estatua que se creia caida del cielo) mientras que
los asistentes azotaban hasta hacer sangrar a unos
jovenes desnudos: si les faltaba energia a los verdugos, la
sacerdotisa gritaba C}ue la estatua estaba pesando mucho
y podria caer al suelo; ante la amenaza de calamidades

ue podrian sobrevenir en tal eventualidad, los azotes
llovian con mayor fuerza. En la época romana, este rito
se habia convertido en una pruega de resistencia. Una
inscripcién honorifica recompensaba a los jovenes Seran
entonces reclutas que iniciaban su servicio militar) por
haber desempefiado asi mejor que los demads su papel de
espartano, segin la tradicién del antiguo i1deal
lacedemonio de la virtud.

Si; en este caso, parece innegable que la diosa que
deseaba que se vertiera sangre habia exigido -como en
el santuario de Aulis, con el que se relaciona la leyenda
de Artemisa y de Ifigenia- la ofrenda de vidas humanas.
Por otra parte, en cambio, no se justifica que
consideremos todo rito de flagelacién (como aquel del
que nos habla Calimaco para los marinos que estaban de
paso en Delos, tanto mas cuanto que no sabemos a
ciencia cierta si el texto quiere decir que se flagelan, o
que azotan el altar alrededor del cual giran) como una
supervivencia de sacrificios humanos: la flagelacion
existe en muchas religionesy el sentido que se le atribuye
difiere mucho, segiin los casos.

Por lo menos en Atenas, cuando se paseaba a través
de todo el territorio a dos seres humanos, hombre y
mujer (generalmente, sin duda, prisioneros), para
impregnarlos de todo cuanto podria haber alli de
impuro, y para expulsarlos en seguida del Atica, no

arece dudoso que ese rito de la fiesta de las Targelias
E)rito que también encontramos en otros lugares)
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implicaba la ejecucién de los dos supliciados. Se les
llamaba a estas victimas farmacoi, y este nombre alude a
una especie de medicacién magica contra todas las
impurezas colectivas.

[I1.- Cultos ctonianos y no ctonianos

6¢Como ocurrié la adopcion progresiva, por todas
partes, de soluciones medias entre el sacrificio ctoniano
y el que no lo es? En esto, fue la religion la que ordené
ofrecer a los dioses de arriba partes mas decentes que los
huesos y los desechos, y fue la economia la que llevo a
encontrar progresivamente buenas razones para
preservar de una ruinosa destruccidén una parte de las
carnes, suculentos trozos que un concepto intransigente
de lo puro y de lo impuro habia abandonado,
primitivamente, al fuego. En consecuencia, existen
altares dobles, intermediarios entre los botroi o los
escarai, por una parte, y los bomoi, por la otra. En
Agrigento, en el santuario llamado de las divinidades
ctonianas, cierto nimero de pequenos recintos a cielo
abierto (hipetres)rodean en un cerco parejas de altares
formados a trechos por un altar hueco y por otro lleno o
macizo; es decir, por un botros y por un bomos: se
ofrendaba en el bomos una parte de las carnes segin los
ritos de los dioses celestes, y en los botroi-escaral se
ofrecia la sangre, mas una parte de las carnes, segan el
rito ctoniano; ?rprubablemente quedaba suficiente carne
para que el sacrificio no fuera ruinoso. Los
emplazamientos eran hipetres (es decir, a cielo abierto)
para que ¢l humo se esca?ara y subiera, pero rodeados
de muros, para asegurar el secreto de 1os ritos.

Se dispone de testimonios de otras muchas soluciones.
No debemos olvidar que para Heracles, por ejemﬂln, se
sacrifica por separado para un dios y para un héroe.
Ademas, existe un dios que es siempre y exclusivamente
ctoniano (el dios infernal Hades); en todos los demas
dioses se combinan los dos aspectos. Zeus mismo tiene
rasgos cfonianos muy conocidos, y no hay personalidad
divina mas compleja que la 51313.. l1 lo g.ue primero acude

0S

al espiritu es imaginar a to os dioses del Olimpo
como dioses uranianos, todos fueron invocados en sus
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santuarios para obtener beneficios relacionados con la
tierra, la fecundidad del ganado y de los seres humanos
y la fertilidad de los campos; es eso lo que esta religion
de campesinos pide ante todo a cualquier dios, y es en el
dominio ctoniano por excelencia donde se encuentran
reunidas, segin una caracteristica comin a todo el
Oriente mediterrdneo, lareligion de la muerte y la de los
renuevos de la vida. Ademds, cada dios que ha venido a
tomar posesion de su santuario ha encontrado en ély se
los ha apropiado, cultos anteriores, que eran cultos a
héroes o a muertos. Por tanto, no hay ningin dios
uraniano puro, y la nocion de lo uraniano siempre
aparecera a nuestro entendimiento como algo cada vez
mas fréagil y tenue.

IV.- Fiestas

La palabra griega que mas generalmente significa
sacnficio, tysia, o thysta, significa también {Eesta religiosa;
esto es asi y se comprueba porque el vocablo maés
especialmente reservado para denotar una fiesta es
heorté. Las ciudades griegas tienen, todas, muchas
fiestas. Cuanto mas frecuentes son estas fiestas, tanto
mas son los dias en que se consume carne. Hay también
fiestas para acompanar sacrificios secretos. Es posible
que un sacrificio sea secreto y que la fiesta no lo sea.

Las fiestas, tienen asignada una fecha determinada,
segiin el afo local (recnrgemus que las ciudades griegas
jamas tuvieron, ni trataron de tener, un calendario
uniforme; cada cual tiene el suyo, y cada una tiene sus
soluciones, para corregir mis o menos las diferencias
entre los meses, que son lunares, y el aio, que se esfuerza
en ser snlar%. El gran historiador de la religion griega
Martin P. Nilsson ha basado casi toda su investigacién en
el estudio de las fiestas.Este es seguramente uno de 10s
mejores medios para no caer en el al azar en la
explicacion religiosa, en donde la imaginacidén pone
facilmente trampas desorientadoras.

No todas las fiestas son anuales. Para indicar su
periodicidad, el griego anade una unidad al nimero de
anos reales comprendidos en el periodo; por ejemplo:
dird que las fiestas de Olimpia, que tenian lugar cada
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cuatro afos, son pentetéricas, porque cuenta los cinco
anos oficiales cuyas fiestas inicial y final no estin
comprendidas sino parcialmente en el periodo real.

En muchos lugares existe la fiesta que marca el
momento en que renacen laviday lavegetacion, y enque
se reanuda, en todo el Mediterrdneo, la navegacion
interrumpida durante los meses de invierno. Se trata de
la inauguracion, no del ano civil, sino, por asi decirlo, del
afio natural. En las ciudades que han conservado la
huella de un poder monéarquico primitivo, como es el
caso de Atenas, el rey (bastleus), es decir, el continuador,
en el dominio re¥iginsu, del rey anterior, es el
responsable de esta fiesta, que €l preside.Esta fiesta, en
la época cldsica, estd vinculada al culto a Dionisios. Se le
da el nombre de Antesterias; se celebra en
febrero-marzo. Se le puede tomar como un buen
gemplo para ver en qué consiste una fiesta griega.

onstaba de tres jornadas: en la primera, llamada
Apertura de las Jarras (Pifoigia), 1as jarras de vino nuevo,
ue habian sido llevadas en procesion al santuario de
ionisios, eran abiertas en los Pantanos (el Limnaion).

Se ofrecia su parte al dios. El segundo dia se llamaba
el Coes: se cataba el vino y se llevaba a cabo un concurso
en que los participantes debian absorber el contenido de
un recipiente de algo mas de tres litros, medida que daba
su nombre a la jornada. Ese mismo dia, en un carro en
forma de barco, se llevaba el idolo de Dionisios en
g0zosa procesion al mismo santuario del Limnaion, para
conmemorar, segin se piensa, la llegada de Dionisios al
Atica a través del mar, El tercero y dltimo dia era de
duelo; siempre ocurre la sucesion, en un mismo culto, de
los dos elementos complementarios, de la vida y de la
muerte, de 1a exaltacion jovial y de la postracion lugubre
que se encuentra tanto en el culto al vino (a Dionisios)
como en el consagrado al trigo (a Deméter). Se ponian
a hervir granos de diversas plantas comestibles (rito de
Panspermia, o de todas las semillas) que se colocaban en
marmitas (Kitres;nombre de esta jornada) dejadas
abiertas en honor de las almas de los muertos (los Keres),
las cuales, se pensaba, tenian licencia ese dia de errar por
doquier libremente , pero que debian después volver a
su morada habitual ("Partid, Keres, las Antesterias han
concluido”).
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Por el momento hemos dejado a un lado el rito més
importante para nuestro propoésito: tenia lugar el
segundo dia de esas fiestas, y consistia en una procesion
andloga a un matrimonio, que oficiaba "el rey"
acompaiiado de su esposa, a quien en esa circunstancia
se le llamaba "la basilina", 1a reina, procesién que llegaba
hasta la bucoleion, 0 casa del boyero, en donde,
identificados con el dios Dionisios y con una diosa,
celebraban una hierogamia, es decir, un matrimonio
sagrado; 10 cual quiere decir que, al unirse alli, aquel dia,
se confundian con las fuerzas que iban a asegurar la
fecundidad y la fertilidad en toda la comarca
circundante, por todo un afo. La reina y catorce
celebrantes llamados los Gerairai (los Venerables)
habian cumplido previamente cierto niimero de ritos
secretos (entre los cuales, sin duda, figuraba la

reparacion del lecho nupcial): en un caso particular
?Alegatn en favor de Neere; atribuido a Deméstenes)
vemos que hubo un gran escandalo gorque una mujer
indigna que se habia casado con el ciudadano convertido
en "rey’, fue llamada a celebrar estos ritos.

Eran ritos "venerados", y desde los tiempos maés
antiguos. En las tabletas con escritura micénica lineal B,
L. Palmer ha encontrado la huella (no son textos
religiosos, sino econémicos y administrativos, donde los
hechos religiosos aparecen indirectamente) de una fiesta
que parece haber tenido tres jornadas. La segunda
jornada era una "greparacujn el lecho nupcial" (la

rimera era la celebracion del vino nuevo, y la tercera,
a fiesta de los muertos, y el conjunto de estas fiestas
llevaba un nombre que evoca la navegacion). Por tanto,
es probable que en la religidon micénica haya existido una
hierogamia con la misma significacién que tuvo en la
Atenas clésica. Por otra parte, es indudable que en
Mesopotamia las fiestas del Ao Nuevo incluian una
hierogamia que unia al rey y a la sacerdotisa. Y este Ao
Nuevo cae hacia la misma época que las Antesterias
atenienses. Her6doto describié un zigurat (templo en
forma de torre sagrada) de Babilonia que hace verosimil
la utilizacién de la pieza superior para una de esas
hierogamias.

~_ Sin que concluyamos basados en esto que hubo
influencia directa de cultos orientales en la religién
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para realizar sacrificios, y que su nombre es de la misma
raiz que thysia, el vocablo mdas generalizado para designar
el acto de sacrificar. Por supuesto, no se danzaba en los
tortuosos pasillos del laberinto de Epidauro, pero el
recorrido .:%ue alli se cumplia tenia el mismo significado
ritual que la danza de Delos y, en cuanto al laberinto de
Creta, se trataba de una danza, sin duda, v no de un
edificio: era la danza misma de la geranos. Sﬁ invento la
leyenda del edificio y del monstruo para explicar la danza,
y no se invento la danza para conmemorar el edificio.

A una danza da Luciano el nombre de laberinto en su
opusculo sobre la danza, y es también una danza la que
nos describe Homero entre las escenas que estaban
dibujadas en el escudo de Aquiles: nos dice que Dédalo
construyé una plaza para que bailara en ella Ariadna, en
Cnosos; y Homero se esfuerza en ser lo mas preciso posible
(lo cualv no es facil cuando se trata de describir un
movimiento figurado en un objeto, real o imaginario), al
evocar a los gﬁﬂadne& v a las bailarinas en suntuosos
atavios, cﬁte corrian con agilidad notable gracias a sus pies
gjercitados, de manera comparable a lo que hace el
alfarero, que, sentado, hace girar la rueda del torno para
probar la velocidad -por tanto, segiin Homero, se trata de
movimientos circulares- , o bien corrian unos hacia otros
"en linea", como se traduce la expresion en general; pero la
palabra que asi se traduce se emplea también (v asi la
emplea Homero mismo) en el sentido de fila, y en el de
linaje o rango. Y si estan en fila, el "movimiento de unos
hacia otros" corresponde al momento en que volviendo en
sentido inverso, la cabeza de la fila cruza a quiénes la
siguen (en otras palabras, giraban como la rueda del torno
del alfarero que la hacia girar con la mano, pues el torno,
muy arcaico, solo tenfa una rueda) a continuacion, el
primer bailarin daba la media vuelta y los demas lo
seguian. Y tal era la geranos, tal como la describe Plutarco.

En cuanto a la relacion exacta de la danza_coq el
nombre de grulla, no se ha logrado una explicacion
satisfactoria.
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VI.- Lo puro, lo impuro, los misterios
y lo tragico

En todo lo que hemos visto hasta aqui al visitar los
santuarios, la nocion de puro y la de impuro, de mancilla
0 miasma y de expulsién de lo sucio ha aparecido como
el mds fundamental elemento religioso. Constituye este
concepto, independientemente de los dioses y de
cualquier distincion que se haga entre dioses uranianos
y ctonianos, un conjunto de creencias, propiamente
dichas, que puede formularse de la manera siguiente:

Ante todo, existe una estrecha relaciéon, e incluso
identidad, entre la nocién de limplieza material y la de
pureza, en general. A la entrada de muchos santuarios
estaba instalado un perirranterion, especie de pila de
agua bendita que permitia al menos un simulacro de
abluciones muy rudimentarias, sin duda, cuando se
trataba de un cilindro de marmol que en su extremo
superior tenia un pilon de fuente de uno o dos
centimetros de profundidad. Pero a veces se exige a los
fieles que se den un baio ritual en una fuente sagrada o,
en otros casos, en el mar, como primer acto de piedad,
al llegar al santuario.

No es fécil trazar la linea fronteriza entre los actos que
aseguran la limpieza fisica y los que contribuyen a la
pureza, en general, ni entre 1os que tienen un alcance
simbolico y los que efectivamente aseguran la limpieza.
A la entrada de ciertos santuarios habia 3115 quitarse el
calzado: no digamos que la célebre Victoria de la
balaustrada esculpida de Atenea Niké, en la entrada de
la Acrépolis de Atenas, "se ata” con un gesto familiar y
realista su sandalia que se ha desatado por descuido; la
verdad es que la Victoria la "desata” ritualmente, para
poder penetrar en un lugar de culto, donde se exige esta
muestra de respeto. Algunos santuarios o ciertas
ceremonias son reservadas, de acceso prohibido, ya sea
para uno o para el otro sexo. La abstinencia sexual, de
duraci6n exactamente prescrita, se exigia como
condiciOn previa para entrar en muchos santuarios, y
para poder participar en ciertas fiestas. Y en cuanto a la
idea de excluir todo lo que se relaciona con el nacimiento
o la muerte como una mancilla o suciedad incompatible
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con el culto debido a los inmortales, fue una nocién a la
que se cifié especialmente la religion eleusina, y glue los
atenienses adoptaron después de apoderarse de Eleusis.
Delos no acepté esta nocidn sino progresivamente, a
medida que la influencia ateniense crecia en la isla.

Durante el gobierno de Pisistrato, se limitaron a
expulsar de la 1sla las tumbas que eran visibles desde el
santuario propiamente llamado de Apolo; s6lo en el
tltimo cuarto del siglo V a. de C. los atenienses se
sintieron lo suficientemente fuertes en la isla para
imponer a los delios la transferencia a Rhenea de la
totalidad de las tumbas de Delos (s;:ceptn las que tenfan
caracter sagrado, como las de las Virgenes hiperbéreas,
y las siete tumbas que fueron voluntariamente
respetadas, cerca del santuario del Arquégeta o
Fundador, Anios). La prohibicién de nacer o de morir
en Delos se hizo entonces efectiva, lo cual significa que,
s1 alguna vez habia un deceso o un nacimiento en la 1sla
(a pesar de todas las precauciones que se tomaban para
evitar tal sacrilegio), era obligatorio celebrar un
sacrificio,

Para todo sacrificio es preciso, antes,llevar a cabo una
lustracion o purificacion: se gira alrededor del altar, de
1gual manera que se gira alrededor del hogar de la casa
para la necesaria purificacion, cinco dias después del
nacimiento de un niitio. De toda evidencia, otras
purificaciones o lustraciones son indispensables en una
casa en que alguien ha muerto, y esta lustracion se hace
siempre girando alrededor del lugar que se va a purificar.
Mas especialmente, el movimiento en circulos de
sentido alternado posee un gran valor lustral.

A propésito de este movimiento se inventd el mito del
laberinto, que parece que constituia un elemento comiin
entre dos creaciones de la civilizacion griega: la tragedia
y los misterios, cuyas reciprocas relaciones se han
esforzado en analizar, pero en vano hasta ahora, varios
historiadores. Se trata de una empresa en apariencia
paradojica, porque si es verdad que los misterios
constituyen un drama, es decir, una accién representada,
¢Como puede decirse que la tragedia es un misterio, si
busca el contacto con el ptiblico, y no el secreto?
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Sin repetir aqui lo ya expuesto en un libro de esta
misma coleccidn, sobre la literatura griega, acerca de los
recorridos alternados alrededor de la thymele de los
teatros, recordemos solamente el papel enorme que
desempena en la tragedia griega la nocion de la mancilla,
de la impureza, lo que hace del héroe tragico un chivo
expiatorio, cuyo ejemplo mas caracteristico es Edipo,
quien profiere toda clase de maldiciones contra el ser
Sucio 0 imﬁpum, que no es otro que €l mismo, como
descubrira al final. {Quién podria dudar que los
misterios sean sencillamente, también, una purificacién?
Ahora bien, por lo menos una de las pruebas que se
impone a los iniciados en 1os misterios quiza consistio en
un recorrido tortuoso y dificil, por una especie de
laberinto.

Plutarco nos ha dejado, en sus Aitia helénica, la
exglicacién de tres fiestas de Delfos que se llevaban a
cabo cada ocho afos: la Septerion, la Carila y la Herofs.
Las dos altimas son de gran interés, y hay que
recomendar mucho esta lectura a quien sienta curiosidad
por la religién griega.Puesto que hay que limitarse a
considerar lo méds importante, veamos la fiesta del
Septerion. Se desarrolla a los lados de la via sacra, que
atraviesa el santuario de Apolo, ante un piiblico selecto,
en un lugar llamado el Ara Halos. Presenta, por tanto,
un caréacter relativamente secreto y es una imitacion del
asesinato de Pitén por Apolo. Un joven que tiene atin a
sus dos progenitores, un anfitales Sesta condicion implica
que no debe estar impuro o mancillado por ningtin duelo
en el momento en que va a hacer el papel de Apolo)
entraba en una cabafia que se suponia era el albergue de
Pit6n, mataba al monstruo y luego debia ir huyendo hasta
Tesalia, para alli purificarse en el agua del valle de
Tempe, tal como lo habfa hecho Apolo después del
asesinato. Plutarco cita aqui una variante de la leyenda
(mejor dicho, de la aition, pues, una vez mas, €s un rito,
que ha precedido al mito); este monstruo, Pitén, cuya
mencién es ambigua . pues nunca se sabe bien a bien si
se trata de la serpiente o del dragén (en algunos casos,
de sexo femenino, la dracaina),tenia un hijo llamado Aix
(la palabra designa a la especie caprina, €l chivo o la
cabra, seglin sea femenino o masculino el articulo), y
como Piton no habia muerto del todo en la lucha y habia
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