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Resumo

Evoca-se neste artigo a visao tragica do fildsofo Nietzsche com
proposito de abordar o romance Uma Aprendizagem ou O Llivro dos
prazeres, da escritora Clarice Lispector. A narrativa do romance
apresenta a trajetdéria da personagem Loreley, sob a luz peculiar

da aprendizagem. Esta personagem, que sofre <crises de
apequenamento do préprio ser e, por 1isso, sofre com a
existéncia. Assim, a personagem Loreley simboliza um

descontentamento com a realidade, que a 1luz da proposta
filos6fica de Nietzsche, representa uma supressao e decadéncia
da vontade de poténcia. A apredinzagem de Loreley que compde o
romance, e que toma forma a cada capitulo, é mediada por
Ulisses: um professor de filosofia que trouxera acuidade
reflexiva para a vida de Loreley. Assim, Loreley depreende a
condi¢dao tragica da existéncia, que a permite elevar seu grau de
poténcia como autoafirma¢ao da realidade, assumindo, por
conseguinte, a vitalidade da alegria.

Palavras-chave: Clarice Lispector; Nietzsche; Coragem; Tragico;

Alegria.
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Resumen

Evoca en este articulo la vision trdgica del filosofo Nietzsche
con proposito de abordar La novela Una Aprendizaje o EL Libro de
los placeres, de la escritora Clarice Lispector. La narrativa de
La novela presenta la trayectoria de la personaje Loreley, bajo
una peculiar Luz del aprendizaje. Esta personaje, que sufre
crisis de apequenamiento de ser si1 misma y, por Lo tanto, sufre
con Lla existencia. Asi, Lla personaje Loreley simboliza un
descontentamiento con Lla realidad, que a Lluz de La propuesta
filosofica de Nietzsche, representa una supresion y La
decadencia de Lla voluntad de poder. EL aprendizaje de Loreley
que componen Lla novela, y que toma forma a cada capitulo, estd
mediada por Ulises: un profesor de filosofia que que habia
Llevado a Lla agudeza reflexiva para la vida de Loreley. Por Lo
tanto, Loreley desprende de La condicion trdgica de La
existencia, que permite elevar su nivel de poder como
autoafirmacion de La realidad, asumiendo, por tanto, La
vitalidad de la alegria.

Palabras-clave: Clarice Lispector; Nietzsche; Coraje; Trdgico;

Alegria.
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Introducao.

Embora Clarice Lispector tenha declarado no Jornal
Brasil que ndo era uma intelectual®, sua produg¢dao artistica
percorre o caminho da poética a filosofia. Ao 1longo de sua
trajetoria como escritora, o interesse de Lispector pela
experiéncia existencial da vida humana foi uma tematica
constante em seus romances. “No universo da romancista, o
ambiente é Espa¢o e o Espa¢o, meio de inser¢ao da existéncia”,
conforme Benedito Nunes (2009, p. 114).

Lispector publica, em 1969, o} romance Uma
Aprendizagem ou O Livro dos Prazeres (daqui em diante LP), no
qual os personagens percebem que é “insuportavel imaginar por um
instante que talvez nunca mais se repetisse a sua profunda
existéncia na Terra” (LISPECTOR, 1982, p. 166). Mas estas
personagens, ao contrario de manterem “esperan¢a de uma outra
vida que é preciso ‘merecer’, ou truque [...] que vivem nao pela
vida em si, mas por alguma idéia que a ultrapassa, sublima, lhe
dd um sentido e a trai” (CAMUS, 2009, p. 22), decidiram
manterem-se fieis ao real, como busca de realizacdao de si
proprios.

Mas, a questao da existéncia, é uma das reflexdes
mais perplexas que cavalga o pensamento humano desde o inicio da
filosofia ocidental. A possibilidade de aferir um sentido para a

existéncia é, para o filosofo Nietzsche, a indagacao que tem

1 “Pois nem ao menos sou uma literata ou uma intelectual”, afirma Clarice
Lispector em crénica de julho de 1968 (LISPECTOR, 1984, p. 158).
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maior importancia para filosofia (DELEUZE, 1976, p. 11). Para
Nietzsche, no desabrochar da filosofia com Anaximandro os
fildésofos se refugiam da existéncia, e assim “todo vir-a-ser
como uma emancipa¢ao do ser eterno [torna-se] digna de castigo”
(NIETZSCHE, 2012, p. 50). Desta forma, ao propor uma filosofia
que nao se refugie da existéncia, “Nietzsche é o representante
mais 1importante e efetivo do que poderia ser chamado uma
‘filosofia vida’. Vida, neste termo, é o processo no qual a
poténcia do ser realiza a si préprio” (TILLICH, 1976, p. 24).

E certo, que a distancia entre filosofia e literatura
é minima: sdao modos de dizer o mundo. Filosofia e Literatura —
esse titulo do ensaio de Benedito Nunes, define a relacao: “Mais
do que aproximac¢ao, ha contigiuidade entre as duas, porquanto a
filosofia explicita a experiéncia humana, concretizada, em
linguagens diferentes, na literatura e na arte” (NUNES, 1993, p.
196).

Sugestivamente, no romance LP a personagem Loreley é
aprendiz de seu amigo Ulisses, que é professor de filosofia na
Universidade, e pretende ensinar-lhe a deixar de ser “fraca
diante da beleza do que existia e do que ia existir” (LISPECTOR,
1982, p. 129). Assim, o propdésito deste artigo é explorar “o que
nos permite viver... o instinto de vida por exceléncia” (ROSSET,
2008, p. 7).

A rigor, pretendeu-se destacar a questao ontolégica

do ser como autoafirmacao do individuo frente o acaso da
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realidade, com o objetivo de interpretar o romance LP de Clarice
Lispector, no qual a escritora descreve a necessidade de se ter
coragem para se aprender o sentido ontolégico da existéncia e,
conseqientemente, afirma-la. A pergunta basica a ser respondida
é, portanto, a seguinte: como é possivel o individuo ter coragem
para afirmar o acaso da realidade?

Ao tentar respondé-la utilizou-se da visao tragica do
filésofo Nietzsche, para o qual o individuo somente assume a
vitalidade da alegria, amando incondicionalmente a realidade.
Assim, situou-se, em 1linhas gerais, na primeira se¢ao o saber
tragico do fildsofo, em busca de conceitos instrumentais, para
abordar na segunda se¢ao o romance LP efetuando com proximidade

um dialogo entre literatura e filosofia.

A existéncia e o conhecimento da realidade como coragem de
afirmacao do ser.

Ha, segundo Nietzsche, uma degenerag¢ao ontoldgica que
visa solapar a vida. O filésofo distinguia os homens “entre os
amantes da vida e os que a renegam” (MERQUIOR, 1972, p. 184). Os
individuos incapazes de amar a vida, com efeito, sao aqueles que
sofrem com a degenera¢ao. Enquanto os amantes, sao os individuos
capazes de “dizer-sim sem reservas, até mesmo para o sofrimento,
para a culpa, para tudo o que é discutivel e estranho na proépria
existéncia...” (NIETZSCHE, 2012, p. 84). Esse amplo amor pela

existéncia, que é por onde o individuo supera sua degenerac¢ao
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ontolégica, para ser consumado, como adverte Nietzsche, “é
preciso ter coragem” (NIETZSCHE, 2012, p. 84).

De acordo com Tillich, “a experiéncia da coragem
mostrou ser uma chave decisiva para a aproxima¢ao ontoldgica da
realidade” (TILLICH, 1976, p. 27). Para o autor, o ato de
coragem desde o Império Romano atingiu a interdependéncia com a
coragem de viver em sentido individualistico (TILLICH, 1976 p.
13). Assim, a coragem para os estdicos romanos, “vence a
ansiedade do destino [...] afirmando sua participa¢ao na razao
universal, o homem [...] transcende o dominio dos deuses”
(TILLICH, 1976 p. 16). Tillich assinala a coincidéncia entre a
coragem e a alegria no estoicismo, como

A afirmag¢dao do ser essencial de alguém [...] cria
alegria. Lucio é exortado por Séneca a fazer sua
ocupa¢ao, o ‘aprender como sentir a alegria’. [...]
A alegria é a expressao emocional de corajoso Sim
ao verdadeiro ser préprio de uma pessoa. Esta
combina¢ao de coragem e alegria mostra mais
claramente o carater ontoldégico da coragem
(TILLICH, 1976, p.15 Grifo do autor).

O termo usado por Nietzsche como base distintiva do
amor pela existéncia ¢é vontade de poténcia, que ¢é “a
autoafirmacao da vontade como realidade bdasica” (TILLICH, 1976,
p. 24). Assim, Nietzsche tornou-se “o representante mais
importante e efetivo do que poderia ser chamado uma ‘filosofia
da vida’”, porque “desenvolve uma profecia e filosofia de

coragem, em oposi¢ao a mediocridade e decadéncia da vida [...]”
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(TILLICH, 1976, p. 24, 25).

Desta forma, o individuo decadente apresenta um baixo
grau de vontade de poténcia, que o faz 1levar uma “vida
decadente, enfraquecida, cansada, condenada” (NIETZSCHE, 2000 p.
37). Conforme Moura, “o decadente ¢é aquele para quem as
impressdes do exterior sao recebidas como choques que provocam o
sofrimento. Tal é a o6tica da decadéncia: a realidade é fonte de
sofrimentos” (MOURA, 2005, p. 243). Nessa perspectiva, surge “o
homem tragico que é forte e pleno o bastante para afirmar o mais
acerbo sofrer” (MOURA, 2005, p. 255). Pois a esséncia do tragico
é a afirmacdo da existéncia (DELEUZE, 1976 p. 11).

Assim, a rigor, a coragem para que o individuo possa
auto-afirmar sua vontade frente a realidade ocorre, justamente,
quando este adotar uma postura tragica frente a vida. Essa
postura tragica permitira ao individuo superar sua degenerac¢ao
ontolégica que o fazia ter uma vida decadente, na qual “a
realidade é fonte de sofrimento” (MOURA, 2005 p. 243). De acordo
com Rosset, existe uma fundamental relacao entre a dor e o
tragico. “Pois os dois temas - dor e tragico - sao
indissociavelmente unidos por uma relag¢dao de exclusao: se ha
trdgico, nao hd dor”, explica Rosset (1989, p. 67, 68).

Portanto, ao assumir uma postura tragica frente a
vida, o individuo exclui a dor e o sofrimento como fonte da
realidade e passa a afirmar corajosamente a existéncia, porque o

individuo com postura tragica reconhece que “o acaso nao é
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modificavel” (ROSSET, 1989 p. 50).

Mais do que a exclusao da dor e do sofrimento, a
postura tragica permite ao individuo o privilégio da alegria.
Conforme Rosset, “a alegria consiste em uma aprovagao
irremediavelmente tragica” (ROSSET, 2000, p. 25). Para o autor,
a alegria consiste na adesao incondicional do real,

O simples levar em consideragao a realidade, o
simples exercicio da reflexao sao suficientes aqui
para desencorajar qualquer esfor¢o — a nao ser que
se alie a ele a assisténcia da alegria [...]. Digo,
portanto, que o complemento da alegria é necessario
ao exercicio da vida como ao conhecimento da
realidade (ROSSET, 2000 p. 27).

Dai poder-se dizer que o individuo somente encontrara
em si coragem para auto-afirmar a existéncia se adotar a postura
tragica a despeito do acaso da realidade. Apds adotar essa
postura, “a alegria constitui a forg¢a por exceléncia” (ROSSET,
2000 p.29) para levar a cabo a coragem da autoafirma¢ao de si
proprio. De acordo com Nietzsche, “o dizer-sim a vida mesma
ainda em seus problemas mais estranhos e mais duros; a vontade
de vida, tornando-se alegre de sua propria inesgotabilidade

[...]” (NIETZSCHE, 2000, p. 118).

O romance Uma Aprendizagem ou O Livro dos Prazeres no limiar de
uma formula¢ao tragica da existéncia.
O significado da transi¢ao da condi¢ao do individuo

para a modernidade corresponde, segundo Merquior, a uma
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genealogia da solidao. “0O isolamento seria o reverso da
autovalorizacao do homem moderno, em sua vocac¢ao de liberdade
tanto politica quanto social e cultural”, explica o autor
(MERQUIOR, 1972, p. 182). Esse individuo peculiarmente solitario
é, com efeito, resultado de “estruturas racionalizadas da
economia e do Estado moderno” (MERQUIOR, 1972 p. 196) que o
decompée em determinados papeis sociais. Conforme Merquior, a
partir da Revolu¢ao Industrial os individuos na sociedade vivem

em anonimato cronico.

A sociedade industrial, consagrando a separacao
entre o ambito profissional e o circulo da vida
privada, expondo o individuo, na multiciplidade de
contatos sociais caracteristicas da megaldpis, a
uma continua mudan¢a de parceiros, leva a
impessoalidade do comércio humano a seu ponto
extremo. O homo urbanus é, na maioria esmagadora de
seus contatos ordindrios com seu semelhante, um
outro anénimo e convencional: um atomo em transito,
apenas antrevisto (MERQUIOR, 1972, p. 145, 146).

De acordo com Nunes, encontra-se a personagem
protagonista no romance LP imersa em uma “extrema solidao
desagregadora” (NUNES, 1995, p. 78). O que faz com que o romance
seja a “trajetoria que a protagonista percorre da solidao a
comunhao” (NUNES, 1995, p. 79). Para o autor, essa comundo
significa para a protagonista o retorno “a si mesma e a
realidade” (NUNES, 1995, p. 78). Assim, a rigor, percebe-se que

a protagonista deixa de ser “um atomo em transito” (MERQUIOR,
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1972, p. 146), para auto-afirmar sua vontade frente a realidade.

A questao da realidade, como observa Bosi, tange
incessantemente a produ¢ao ficcional da escritora Clarice
Lispector, pois,

Ha na génese dos seus contos e romances tal
exarcebacao do momento interior que, a certa altura
do seu itinerdrio, a proépria subjetividade entra em
crise. O espirito, perdido na meméria e da auto-
analise, reclama um novo equilibrio [...] na esfera
da sua prépria e irredutivel realidade (BOSI, 2006
p. 424).

Mas essa busca de aproximagao ontoldégica com a
realidade dificilmente é conquistada. Geralmente o individuo
permanece em distancia incomensuravel do real; pois, como afirma
Rosset, “nada mais fragil do que a faculdade humana de admitir a
realidade, de aceitar sem reservas a imperiosa prerrogativa do
real” (ROSSET, 2008, p. 13). Segundo Rosset, com exce¢dao de
Nietzsche, nenhum outro fildésofo manteve “uma fidelidade
incondicional a nua e crua experiéncia do real” (ROSSET, 2000,
p. 35). Essa fidelidade ao real é conseqliéncia do arrogar uma
postura tragica para si.

Assim, como evidencia Dias G., existem tracos dessa
postura tragica na obra ficcional da escritora, pois “Clarice
vivencia intensamente o bindomio literatura-filosofia antes como
expressao natural de inquieta¢bes muito pessoais com as quais

faz reverberar a ancestralidade da sabedoria tragica” (DIAS G.,

10
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2012, p. 13). Para o autor, Clarice Lispector e Nietzsche
perpetram “uma mesma sacraliza¢ao tragica da arte posta ela
mesma como vida, arriscando-se ao conhecimento do obscuro no

humano” (DIAS G., 2012, p. 20).

Aprendendo a alegrar-se

Segundo Benjamim, “escrever um romance significa
descrever a existéncia humana, 1levando o incomensuravel ao
paroxismo” (BENJAMIM, 1994, p. 54). Esse paroxismo da existéncia
€ inegavelmente encontrado no romance LP de Lispector, pois ao
iniciad-lo com uma virgula, este romance ndao tem inicio. Esta
virgula inicial representa o corte temporal que introduz o
leitor ao fluxo da intimidade da personagem Loreley: uma
personagem que nao vive, e sim, “sofre o susto de estar viva”
(LISPECTOR, 1982, p. 156). Essa caracteristica de Loreley, em
assustar-se com a vida, é resultado da constante sensacao de ser
“apenas uma pequena parte de si mesma” (LISPECTOR, 1982, p. 43).
E, pois, como uma crise de apequenamento que essa sensagao
apodera da personagem, e a torna “enfraquecida diante de
qualquer possibilidade de agir” (LISPECTOR, 1982 p. 43). Ao
contrario, para Nietzsche “o discernimento, o dizer-sim a
realidade é, para o forte” (NIETZSCHE, 2012, p. 85).

A propdsito destes sintomas, é possivel afirmar que a

({3

existéncia de Loreley esta em decadéncia. Conforme Moura, “a

decadéncia deve representar o grau mais baixo da vontade de

11
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potencia” (MOURA, 2005, p. 240). Suprimida a vontade de
potencia, a realidade s6 pode ser apreendida através do
sofrimento. Assim Loreley “por falta de grandeza, sofrera [...]
tudo o que nela havia a sofrer” (LISPECTOR, 1982, p. 69).

De acordo com Nunes, “a histdéria dos personagens
enquanto individuos é, para Clarice Lispector, um meio de acesso
a dimensao recondita, secreta, da existéncia, que ja possui
significado ontolégico” (NUNES, 2009, p. 116). E este mesmo
fendbmeno que vai se revelar no romance LP é, por sua vez,
encarado sob uma luz peculiar: a saber, a aprendizagem.
Encontra-se a questao do aprendizado ja ao inicio do romance, em
que Loreley “supbés que ele [Ulisses] queria ensinar-lhe a viver
sem dor apenas” (LISPECTOR, 1982, p. 11). Assim, “a obra se
compoe da aprendizagem que nela vai tomando forma” (NUNES, 1995,
p. 81), a partir da articula¢dao mediadora de Ulisses. Pois
Loreley

Se transformava em infimo corpo vazio e doloroso,
apenas isso. E ela ansiava por ele [Ulisses] porque
exatamente ele lhe parecia ser o o limite entre o
passado e o que viesse — o que viria? (LISPECTOR,
1982, p.41).

Ulisses surge na vida de Loreley como mediador de sua
aprendizagem. A acuidade reflexiva passa, a partir de entao, a
ser cultivada por Loreley, pois antes de conhecé-lo “nao tinha a
fazer sendao dar aulas de manha no curso primdrio ou entao estar

de férias como agora, ler um pouco, como e dormir” (LISPECTOR,

12
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1982, p. 41). Por defini¢do, os encontros entre os dois
personagens sao marcados por um descortinio silencioso; Ulisses
diz: “nao tenha medo de meu siléncio...” (LISPECTOR, 1982, p.
73). Como uma silenciosa adesdo a vida.

E Léri pensou que talvez essa fosse uma das
experiéncias humanas e animais mais importantes: a
pedir mudamente socorro e mudamente esse socorro
ser dado. Pois, apesar das palavras trocadas, fora
mudamente que ele [Ulisses] a havia ajudado
(LISPECTOR, 1982 p. 135).

({3

O siléncio, nesse extremo limite, ¢é porque as
palavras sao falsas pontes entre coisas eternamente separadas”,
segundo Nietzsche (NIETZSCHE, 2008, p. 136). Rosset propde que
as raizes do pensamento tragico esta em negar a expressao
verbal. “E tragico o que deixa mudo todo discurso, o que se
furta a toda tentativa de interpreta¢ao [...]. O trdgico é entao
o siléncio”, explica o autor (ROSSET, 1989, p. 65). Lispector
insiste no siléncio que sempre acompanha a aprendizagem de
Loreley: “as descobertas naquele estado eram indiziveis e
incomunicaveis. Ela se manteve sentada, quieta, silenciosa”
(LISPECTOR, 1982, p. 148).

De acordo com Dias G., “pensar Clarice na companhia
de Nietzsche é, sobretudo, perceber os ecos de uma filosofia
tragico-poética” (DIAS G., 2012, p. 20). Encontra-se, dessa
forma, no romance LP “os ecos de uma filosofia tragico-poética”
(DIAS G., 2012, p. 20) em relacao ao aprendizado de Loreley. A

personagem representa o descontentamento com a realidade.

13
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Ulisses revela para Loreley: “E que vocé sé sabe, ou sé sabia,
estar viva através da dor” (LISPECTOR, 1982 p. 97). Conforme
Rosset, “no que diz respeito ao conhecimento do tragico, sabemos
que ele nao é considerado por Nietzsche como uma mutila¢ao da
alegria” (ROSSET, 2000, p. 43). Assim o autor admite, que para
Nietzsche, todo pensamento sem conhecimento tragico apenas
condena a realidade (ROSSET, 2000, p. 43). Portanto, a vida de
Loreley, antes de conhecer Ulisses, era o distanciar-se da
realidade: “entrou em casa como uma foragida do mundo. Era
indtil esconder: a verdade é que nao sabia viver” (LISPECTOR,
1982, p. 93).

Com efeito, apdés 1longo dialogo entre as duas
personagens, que se encontraram em um bar, o ponto crucial da
questao ¢é exposto. Procurando esclarecer Loreley sobre a
aprendizagem, Ulisses declara: “quando vocé aprender vai ver o
tempo que perdeu. A tragédia de viver existe e nds a sentimos.
Mas isso nao impede que tenhamos uma profunda aproximagao da
alegria com essa mesma vida” (LISPECTOR, 1982, p. 103). Para
Rosset,

A forga do pensamento tragico estda entao ligada de
maneira solidaria a for¢a da aprova¢ao, da qual ela
nao pode experimentar a poténcia sendo na medida da
tragédia: uma e outra perecerao juntas, ou
continuarao a viver juntas. [...] O que define o
maximo de alegria pensavel é, com efeito, o maximo
de tragico pensdvel (ROSSET, 1989, p. 55).

Assim, a rigor, a aprendizagem da personagem Loreley

14
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consiste em alegrar-se com a vida. Essa alegria, por sua vez, so
pode ser apreendida na medida em que ocorre a valoriza¢ao da
vida. Em deixar que a vida deixe de ser um estreitamento em seu
peito (LISPECTOR, 1982, p. 40) — isto é, que tenha coragem de
amar a vida incondicionalmente. Pois

Se nao ha coragem, que nao entre. Que espere o
resto da escuridao do siléncio, s6 os pés molhados
pela espuma de algo que se espraia de dentro de
nés. Que se espere (LISPECTOR, 1982, p. 38).

Sem coragem, portanto, o individuo espera sempre
imerso na dor. Segundo Tillich, “a coragem como autoafirmacdo do
ser de alguém é um conceito ontoldégico” (TILLICH, 1976, p. 06).
Dessa forma, o ato de coragem busca superar a decadéncia vivida
pela personagem Loreley. Para Tillich, sempre ha algo para
impedir o ato de coragem, por 1isso “coragem é autoafirmac¢ao a
despeito de” (TILLICH, 1976, p. 26). Esse “a despeito de”, para
que seja realizado o ato de coragem é, no romance LP, a prodpria
Loreley: “existe um grande, o maio obstdculo para eu ir adiante:
eu mesma. Tenho sido a maior dificuldade no meu caminho. E com
enorme esfor¢o que consigo me sobrepor a mim mesma” (LISPECTOR,
1982, p. 84).

Vé-se, pois, que essa compreensao engendra o proprio
ato de coragem. Loreley sente “uma for¢a que mais parecia uma
amea¢a contra o que ela fora até entao” (LISPECTOR, 1982, p.
76). Em outras palavras, Loreley sentiu uma vontade de poténcia

que procura superar a si mesma, enquanto individuo decadente, e

15
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aproximar-se ontologicamente da realidade.

Esse sentimento é decisivo, pois, a personagem passa
a obedecer a seus impulsos. Uma situa¢ao particular é Loreley
ter ido ao mar — “e em jejum mesmo” (LISPECTOR, 1982, p. 82).
Por isso, “a mulher nao esta sabendo: mas esta cumprindo uma
coragem. [...] A coragem de Lo6ri é a de, nao se conhecendo, no
entanto prosseguir, e agir sem se conhecer exige coragem”
(LISPECTOR, 1982, p. 84).

Esse encontro com o mar, “que aumenta sua coragem”
(LISPECTOR, 1982, p. 84), é um prolongamento de seu agora novo
sentimento de afirmacao da vida. Para Nietzsche, “enquanto a
vida estd em ascensdo, a felicidade é igual aos instintos”
(NIETZSCHE, 2000, p. 23, grifo do autor). Dessa forma, Loreley

<

percebe “uma alegria fatal - a alegria é wuma fatalidade”
(LISPECTOR, 1982, p. 98). Percep¢dao da qual pode-se conceber a
fatalidade da alegria como resultado da afirma¢ao do seu ser,
pois “pelos minutos de alegria por que passara, Lori soube que a
pessoa devia deixar-se inundar pela alegria aos poucos — pois
era vida nascendo” (LISPECTOR, 1982, p. 133).

Assim, a rigor, a alegria é experiéncia privilegiada
no processo de aprendizagem da personagem, porquanto com ela a
vida nasce, — mais precisamente, ocorre a elevag¢ao do grau de
poténcia. Desse modo, Loreley reconhece nao ser possivel

alegrar-se desvalorizando a vida, por 1isso “sua busca nao era

facil. Sua dificuldade era ser o que ela era, o que derrepente
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se transforma numa dificuldade intransponivel” (LISPECTOR, 1982,
p. 139). Para Nietzsche, o grau de poténcia que o individuo
manifesta ao superar-se, é a valora¢ao da vida necessdria para
aproximar-se da realidade (NIETZSCHE, 2000, p. 72, 73). O
principio essa supera¢ao da decadéncia, para atingir o nivel de
autoafirmar a sua vontade frente a realidade, é demonstrada pela
narrativa quando Loreley tem a lucidez de trocar “uma eternidade
de depois da morte pela eternidade enquanto esta viva”
(LISPECTOR, 1982, p. 172).

({3

Com efeito, como assinala Nunes, o 1livro dos
prazeres €é [...] uma recuperagao corajosa do sentido da
existéncia individual” (NUNES, 1995, p. 81). Por conseguinte a

essa lucidez, Loreley se torna uma supermulher: por ter

coragem de atravessar a porta aberta” (LISPECTOR, 1982, p. 168).

a

Considera¢des Finais.

Certas particularidades do processo de aprendizagem
narrados por Clarice Lispector, que estruturam as experiéncias
da personagem Loreley, encontram na proposta filosofica de
Nietzsche possibilidades de serem interpretadas. A romancista
expde o dilaceramento do ser e a queda no sofrimento como tracgos
individuais da existéncia. Esses tra¢os, como sentido ontoldgico
da existéncia humana, caracterizam a abordagem construida e
discutido neste artigo, possibilitando efetuar um didlogo com

extrema aproximidade entre literatura e filosofia.
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Em toda narrativa da aprendizagem de Loreley foi
possivel depreender uma correspondéncia a manifesta¢des da
vontade de poténcia. Antes de conhecer Ulisses, a realidade era
apreendida através do sofrimento, por consequéncia de sua
vontade de poténcia estar no mais baixo grau. Segundo Nietzsche,
apenas € possivel superar o descontentamento com a realidade,
afirmando-a incondicionalmente.

A aprendizagem de Loreley consiste, portanto, na
superag¢ao de si, como elevagao do grau de poténcia que a
permitiu aproximar-se ontologicamente da realidade. Aproximag¢ao,
porém, realizada apenas apds o conhecimento do tragico da
existéncia. E, pois, com a coragem de aceitar a condicdo tragica
que ocorre a superag¢ao de si; superag¢ao que permite Loreley

alegrar-se com a vida.
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